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Abstract 
This paper attempts to present the concept of religion as articulated by Muslim 
scholars contributing thus to the ongoing current debate on understanding religion. 
The need for the paper arises from the factual position that western perceptions 
about approaches to religion have inundated the Muslim world (and the world at 
large) to the extent that the intellectual endeavors of many Muslim academics are 
largely shaped by these perceptions while the Muslim contribution in this regards is 
minimal if not significantly absent from the scene. This paper endeavors to situate 
the Muslim perception of understanding other religions within the context of the 
general framework. 
 
Keywords: 
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  المقدمة

في إطار  في العالم المعاصر بحث يحاول أن يتناول مفهوم الدينالهذا 

والهدف هو المشاركة الإيجابية في المناقشات العلمية . دراسات علم الدين المقارن

وهو المنظور الذي لا أراه حاضرا  .المستمرة حول هذا الموضوع من منظور إسلامي

نتيجة غيبة شبه تامة للفكر بالقوة العلمية المطلوبة على المستوى الأكاديمي العالمي 

والذي دفعني إلى الكتابة فيه هو ما أراه من  .الإسلامي في مجال علم الأديان العالمية

مناقشات كثيرة في الموضوع بين علماء الشرق والغرب من غير المسلمين حول 

ويساعد على  ،يريح العقل ويرضي المنطق" حسم" هوم الدين بدون الوصول إلىمف

الانطلاق في دراسة المسارات المختلفة والتجليات المتنوعة للدين من الناحيتين 

 ،ومفاهيم راسخة مستقرة ،دراسة قائمة على أسس علمية واضحة ،النظرية والعملية

فيها واقعا  التي نجد الفكر الديني العالمي المعاصر "اللاأدرية المفهومية"بدلا من هذه 

  .على الرغم من نشاطه المنقطع النظير
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  .على الرغم من نشاطه المنقطع النظير

والمنهج الذي اتبعته هو العرض والتحليل والنقد البناء مع تقديم الرؤية 

وكل ذلك اعتمادا على المصادر الأصيلة . الإسلامية في إطار مقارنة علمية

  .والكتابات الممثلة المباشرة

  مدخل

يعتبر مفهوم الدين من القضايا التي لم تنته مناقشات الباحثين والعلماء في 

مجال الدراسة العلمية للأديان منذ أن بدأت تلك الدراسة في الظهور في القرن 

بالبناء للمجهول وتشديد  –وكان الدين قبل العصر الحديث يعرف . التاسع عشر

أو على  ،رون واللاهوتيون في الغالبمن خلال الدين الذي ينتمي إليه المفك -الراء 

  .الأقل يعرف في إطار التصور الذي يرتضيه الدين الخاص بالمفكر والباحث

 ،وبعد الانفتاح الذي حدث في الدراسات الدينية ،الحديث لكن منذ العصر

واستعداد أتباع الأديان المختلفة للتعامل مع الأديان الأخرى بالتقدير والاحترام بعد 

وبعد أن  ،�ا ككيانات مستقلة لها حدودها اللاهوتية وتصورا�ا المعرفية اعترافهم

�� سطوة الأديان دراسة دخل البحث الديني أو البحث في موضوعات الدين أو 

والفلسفية المستقلة، بدأ الرؤى العلمانية �ير ��� ت و ،نسانيةالمناهج الاجتماعية والإ

لدين يمكن أن يصدق على كل ما يمكن أن ديان يبحثون عن مفهوم عام لعلماء الأ

أي كان العلماء يبحثون عن تلك الأمور ا�ددة لماهية  .يطلق عليه وص� الدين

أو كنوع �ته أفراد من الأديان الدين كجنس يحتضن أنواعا �تلفة من الأديان 

  .الخاصة

و�هرت مجلدات  ،ة في غرب القرن التاسع عشربدأ البحث بصورة جدي� 

وكان� المشاركة الإسلامية في هذه ا�اولة الحديثة  .عديدة في لغات عالمية �تلفة

فقد استراح الفكر الاسلامي إلى التعري� التقليدي الذي ور�ه من . غائبة إلا قليلا

والمنهج الذي اتبعته هو العرض والتحليل والنقد البناء مع تقديم الرؤية 
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وكان� المشاركة الإسلامية في هذه ا�اولة الحديثة  .عديدة في لغات عالمية �تلفة

فقد استراح الفكر الاسلامي إلى التعري� التقليدي الذي ور�ه من . غائبة إلا قليلا

 –فيما يبدو  –سل� علماء الأمة، ولم يجد ضرورة لإعادة النظر فيه، لأ�م وجدوه 

وقادرة على استيعاب كل دين موجود على وجه  ،س منطقية مقبولةقائما على أس

وسنتعرض في �نايا . أو ما يمكن أن يظهر في المستقبل إلى أن تقوم الساعة ،الأرض

هذا الفصل لذلك التعري� الإسلامي وسنحاول أن �لل مضمونه لنق� على قيمته 

  .للمحاولات الغربية ةبقراءة نقديلكننا سنبدأ  .العلمية و مدى �اسكه المنطقي

 المحاولات الغربية الحديثة

�اول أن تعرف الدين  ،قد �هرت في الغرب نظريات كثيرة بش�ن الدين

لقد انتهى دور كثير . وكان� في كلها محاولات لم يكتب لها البقاء .و�لل عناصره

من تلك النظريات والتصورات التي ارتك�ت ا�اولات التعريفية عليها، وفشل� في 

والأمثلة عليها كثيرة فيما يعرف بالتعريفات  .تقديرا�ا وأخفق� في �ليلا�ا

. قرن التاسع عشر والعشرينالاجتماعية والنفسية وغيرها �ا شاع في كتابات ال

ففي  . و�هرت محاولات معاصرة لا تبدو أحسن من سابقا�ا أو أوضح أو أقنع

قام  ����دراسة للنظريات الحديثة الذي صدر في سنة � الدينبعنوان  كتاب

ودراسة تلك التعريفات  ،م�لفه بتحليل معظم تلك الا�اهات في تعري� الدين

و�او��ا �يعا التطورات العلمية  ،أ�ب� إفلاسها �يعاو . بصورة علمية تار�ية نقدية

  .بش�ن التصورات الخاصة بالدين نش�ة وتار�ا

اعتبره تعريفا علميا مقنعا  لكن الم�ل� حاول أن يقدم في �اية المطاف ما

 ������ الدين هو أي نظام يتفق عليه النا� لتكيي� أنفسهم مع العالم� "فقال

نا لن �تا� إلى كثير من الوق� لندر� ولو حللنا هذا التعري� ف�ن. ���� �����

والذي يكون العقل إلهه،  ،أنه ليس بعيدا عن الدين المد� الذي اشتهر في أمريكا

هذا هو الثالوث الذي يتكون منه الدين  ،وا�كمة العليا معبده ،والدستور كتابه

الصيحات علو المد� الذي يتفق مع الرؤية التعددية، ومع روح حقوق الإنسان التي ت
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 –فيما يبدو  –سل� علماء الأمة، ولم يجد ضرورة لإعادة النظر فيه، لأ�م وجدوه 

وقادرة على استيعاب كل دين موجود على وجه  ،س منطقية مقبولةقائما على أس

وسنتعرض في �نايا . أو ما يمكن أن يظهر في المستقبل إلى أن تقوم الساعة ،الأرض

هذا الفصل لذلك التعري� الإسلامي وسنحاول أن �لل مضمونه لنق� على قيمته 

  .للمحاولات الغربية ةبقراءة نقديلكننا سنبدأ  .العلمية و مدى �اسكه المنطقي

 المحاولات الغربية الحديثة

�اول أن تعرف الدين  ،قد �هرت في الغرب نظريات كثيرة بش�ن الدين

لقد انتهى دور كثير . وكان� في كلها محاولات لم يكتب لها البقاء .و�لل عناصره

من تلك النظريات والتصورات التي ارتك�ت ا�اولات التعريفية عليها، وفشل� في 

والأمثلة عليها كثيرة فيما يعرف بالتعريفات  .تقديرا�ا وأخفق� في �ليلا�ا

. قرن التاسع عشر والعشرينالاجتماعية والنفسية وغيرها �ا شاع في كتابات ال

ففي  . و�هرت محاولات معاصرة لا تبدو أحسن من سابقا�ا أو أوضح أو أقنع

قام  ����دراسة للنظريات الحديثة الذي صدر في سنة � الدينبعنوان  كتاب

ودراسة تلك التعريفات  ،م�لفه بتحليل معظم تلك الا�اهات في تعري� الدين

و�او��ا �يعا التطورات العلمية  ،أ�ب� إفلاسها �يعاو . بصورة علمية تار�ية نقدية

  .بش�ن التصورات الخاصة بالدين نش�ة وتار�ا

اعتبره تعريفا علميا مقنعا  لكن الم�ل� حاول أن يقدم في �اية المطاف ما

 ������ الدين هو أي نظام يتفق عليه النا� لتكيي� أنفسهم مع العالم� "فقال

نا لن �تا� إلى كثير من الوق� لندر� ولو حللنا هذا التعري� ف�ن. ���� �����

والذي يكون العقل إلهه،  ،أنه ليس بعيدا عن الدين المد� الذي اشتهر في أمريكا

هذا هو الثالوث الذي يتكون منه الدين  ،وا�كمة العليا معبده ،والدستور كتابه

الصيحات علو المد� الذي يتفق مع الرؤية التعددية، ومع روح حقوق الإنسان التي ت
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 –فيما يبدو  –سل� علماء الأمة، ولم يجد ضرورة لإعادة النظر فيه، لأ�م وجدوه 

وقادرة على استيعاب كل دين موجود على وجه  ،س منطقية مقبولةقائما على أس

وسنتعرض في �نايا . أو ما يمكن أن يظهر في المستقبل إلى أن تقوم الساعة ،الأرض

هذا الفصل لذلك التعري� الإسلامي وسنحاول أن �لل مضمونه لنق� على قيمته 

  .للمحاولات الغربية ةبقراءة نقديلكننا سنبدأ  .العلمية و مدى �اسكه المنطقي

 المحاولات الغربية الحديثة

�اول أن تعرف الدين  ،قد �هرت في الغرب نظريات كثيرة بش�ن الدين

لقد انتهى دور كثير . وكان� في كلها محاولات لم يكتب لها البقاء .و�لل عناصره

من تلك النظريات والتصورات التي ارتك�ت ا�اولات التعريفية عليها، وفشل� في 

والأمثلة عليها كثيرة فيما يعرف بالتعريفات  .تقديرا�ا وأخفق� في �ليلا�ا

. قرن التاسع عشر والعشرينالاجتماعية والنفسية وغيرها �ا شاع في كتابات ال

ففي  . و�هرت محاولات معاصرة لا تبدو أحسن من سابقا�ا أو أوضح أو أقنع

قام  ����دراسة للنظريات الحديثة الذي صدر في سنة � الدينبعنوان  كتاب

ودراسة تلك التعريفات  ،م�لفه بتحليل معظم تلك الا�اهات في تعري� الدين

و�او��ا �يعا التطورات العلمية  ،أ�ب� إفلاسها �يعاو . بصورة علمية تار�ية نقدية

  .بش�ن التصورات الخاصة بالدين نش�ة وتار�ا

اعتبره تعريفا علميا مقنعا  لكن الم�ل� حاول أن يقدم في �اية المطاف ما

 ������ الدين هو أي نظام يتفق عليه النا� لتكيي� أنفسهم مع العالم� "فقال

نا لن �تا� إلى كثير من الوق� لندر� ولو حللنا هذا التعري� ف�ن. ���� �����

والذي يكون العقل إلهه،  ،أنه ليس بعيدا عن الدين المد� الذي اشتهر في أمريكا

هذا هو الثالوث الذي يتكون منه الدين  ،وا�كمة العليا معبده ،والدستور كتابه

الصيحات علو المد� الذي يتفق مع الرؤية التعددية، ومع روح حقوق الإنسان التي ت

نسجم مع مقتضيات الحرية الفردية السائدة التي حولها من كل جانب، وتراها ت

مع كثير من مسلمات الفطرة الانسانية، والأوليات  –في رأي المتدينين  –تصطدم 

في الشذوذ ا�نسي تلك الروح لا ترى  .العقدية، والقواعد العقدية في كل الأديان

يرا، أو في ااهرة به ما يستحق لوما أو يوجب بكافة توابعه ومظاهره ونتائجه ض

فقد ذكر  .أو في الدفاع عنه عملا مشينا يصطدم مع الفطرة البشرية السوية ،ا���ا�ا

إن أي إيمان �ل� يتمتع بنفس الت��ير الذي "قضاة ا�كمة العليا الأمريكية أحد 

 ������ �������"على أتباعه يدخل ضمن تعري� الدينيتمتع به الإيمان با� 

 "وبرت بيلا" وعرف العالم الاجتماعي الكبير ، ����� ������ ����� �������

الديانة المدنية ب��ا مجموعة من الاعتقادات �تمع في اعتبار الدولة وم�سسا�ا، 

وقد يكون المواطنون منتمين إلى . و�اصة السياسية منها، �ظى برعاية إلهية خاصة

�يعا �ضعون  وإلى طوائ� دينية تار�ية متعارضة، لكنهم ،أديان تقليدية �تلفة

 �������� ��������� لهذه الديانة المدنية التي من خلالها ي�كدون انتماءهم الوطني

����� ����.  

 ����� ����وهذه الرؤى المدنية التي لا يبتعد عنها التعري� الذي قدمه 

الفروق الأساسية التي توجد  لإ�الها ،لأديان العالميةالسابق لا أراها �ظى �وافقة ا

وبين فلسفات ونظريات حاول� أن  ،بين ما اعتبر دينا على طول تاري� الانسان

ذلك من تاري� العصر الحديث هو  ولعل أقرب مثال على .تكون بديلة للدين

 ،فقد حاول� الماركسية التي حارب� الدين أن �ل محل الدين ."الفلسفة الماركسية"

طة والإعلام لأو أ�هرت نفسه كذلك بقوة الس ،ستوى الر�يوكان� كذلك على الم

  .لكنها لم تعتبر في يوم من الأيام دينا ،الموجه

ولعل أفضل المناقشات  .وهنا �تا� إلى وقفة عقلية لنناق� قضية مفهوم الدين

 الإسلامية الحديثة للموضوع ما كتبه العالم الأ�هري الكبير في القرن العشرين محمد

نسجم مع مقتضيات الحرية الفردية السائدة التي حولها من كل جانب، وتراها ت

مع كثير من مسلمات الفطرة الانسانية، والأوليات  –في رأي المتدينين  –تصطدم 

في الشذوذ ا�نسي تلك الروح لا ترى  .العقدية، والقواعد العقدية في كل الأديان

يرا، أو في ااهرة به ما يستحق لوما أو يوجب بكافة توابعه ومظاهره ونتائجه ض

فقد ذكر  .أو في الدفاع عنه عملا مشينا يصطدم مع الفطرة البشرية السوية ،ا���ا�ا

إن أي إيمان �ل� يتمتع بنفس الت��ير الذي "قضاة ا�كمة العليا الأمريكية أحد 

 ������ �������"على أتباعه يدخل ضمن تعري� الدينيتمتع به الإيمان با� 

 "وبرت بيلا" وعرف العالم الاجتماعي الكبير ، ����� ������ ����� �������

الديانة المدنية ب��ا مجموعة من الاعتقادات �تمع في اعتبار الدولة وم�سسا�ا، 

وقد يكون المواطنون منتمين إلى . و�اصة السياسية منها، �ظى برعاية إلهية خاصة

�يعا �ضعون  وإلى طوائ� دينية تار�ية متعارضة، لكنهم ،أديان تقليدية �تلفة

 �������� ��������� لهذه الديانة المدنية التي من خلالها ي�كدون انتماءهم الوطني

����� ����.  

 ����� ����وهذه الرؤى المدنية التي لا يبتعد عنها التعري� الذي قدمه 

الفروق الأساسية التي توجد  لإ�الها ،لأديان العالميةالسابق لا أراها �ظى �وافقة ا

وبين فلسفات ونظريات حاول� أن  ،بين ما اعتبر دينا على طول تاري� الانسان

ذلك من تاري� العصر الحديث هو  ولعل أقرب مثال على .تكون بديلة للدين

 ،فقد حاول� الماركسية التي حارب� الدين أن �ل محل الدين ."الفلسفة الماركسية"

طة والإعلام لأو أ�هرت نفسه كذلك بقوة الس ،ستوى الر�يوكان� كذلك على الم

  .لكنها لم تعتبر في يوم من الأيام دينا ،الموجه

ولعل أفضل المناقشات  .وهنا �تا� إلى وقفة عقلية لنناق� قضية مفهوم الدين

 الإسلامية الحديثة للموضوع ما كتبه العالم الأ�هري الكبير في القرن العشرين محمد

وهو   ������ �وث �هدة لتاري� الأديان� ينالد  درا� في كتابه المعنونعبد ا�

كتاب رائد في حقل الدراسات العلمية للأديان في العالم الإسلامي، ومقدر في 

وضمنها نتائج الدراسات  ،أ�رى م�لفه صفحاته بالقديم وا�ديد .أوساطه العلمية

ا�هود كثرة ا أكثر، ر�ا لأجل  وإن كان الغربية منه ،الحديثة الغربية منها والشرقية

في هذا اال المهم من مجالات الفكر الإنسا�  علمية المبذولة في الغرب الحديثال

 .والاجتماعي

لكن الذي لا يمكن أن تفوت المت�مل لهذا الكتاب ملاحظته هو أن التطور 

الفكري السريع الذي شهدته ساحة علم الأديان في الفترة الأخيرة، والذي لا ي�ال 

أقول إن هذا التطور قد �او� خلاصة تلك الدراسة  ،مستمرا بنفس القوة والحما�

درا�، كما هو الش�ن بدراسات كثيرة لرواد العلمية العظيمة التي قام �ا الإمام الشي� 

  .غربيين في اال

بل قد أصبحنا نرى الدراسات العلمية المعاصرة بش�ن ماهية الدين حائرة بين 

عج�ها عن �ديد المنطلق لتلك الدراسات، وعن الالت�ام �قررات المنطق في عملية 

ي إلى شخصنة التدين للتوجهات التي تنته مت�ايدالتعري� وبين ما تشهده من �و 

وبين ما  ،القضايا الاجتماعية من ناحية والمصالحة مع الطرح العلما� في التعامل مع

تدركه هذه الدراسات من حقيقة الظاهرة الدينية التي لم يغب عنها يوما البعد 

في الإيمان ب�له خالق مدبر، والإيمان بالوحي ك�سا� معرفي يوجه  المتجليالميتافي�يقي 

يتضمن لات العقلية للم�منين، والإيمان باليوم ا�خر الذي يمثل المصير الذي الت�م

  .الدينونة والشهود الحقيقي من ناحية أخرى

فلا مانع والحالة هذه أن نرى الكتابات المعاصرة تبدي حذرا شديدا إ�اء 

 ونرى أحد الشخصيات البار�ة التي تعمل في إطار تعددي يقول ،محاولات التعري�

واتمعات كلمة واضحة  أن ي�كد مصيبا أننا لا نجد في كثير من الثقافات بعد –
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 –فيما يبدو  –سل� علماء الأمة، ولم يجد ضرورة لإعادة النظر فيه، لأ�م وجدوه 

وقادرة على استيعاب كل دين موجود على وجه  ،س منطقية مقبولةقائما على أس

وسنتعرض في �نايا . أو ما يمكن أن يظهر في المستقبل إلى أن تقوم الساعة ،الأرض

هذا الفصل لذلك التعري� الإسلامي وسنحاول أن �لل مضمونه لنق� على قيمته 

  .للمحاولات الغربية ةبقراءة نقديلكننا سنبدأ  .العلمية و مدى �اسكه المنطقي

 المحاولات الغربية الحديثة

�اول أن تعرف الدين  ،قد �هرت في الغرب نظريات كثيرة بش�ن الدين

لقد انتهى دور كثير . وكان� في كلها محاولات لم يكتب لها البقاء .و�لل عناصره

من تلك النظريات والتصورات التي ارتك�ت ا�اولات التعريفية عليها، وفشل� في 

والأمثلة عليها كثيرة فيما يعرف بالتعريفات  .تقديرا�ا وأخفق� في �ليلا�ا

. قرن التاسع عشر والعشرينالاجتماعية والنفسية وغيرها �ا شاع في كتابات ال

ففي  . و�هرت محاولات معاصرة لا تبدو أحسن من سابقا�ا أو أوضح أو أقنع

قام  ����دراسة للنظريات الحديثة الذي صدر في سنة � الدينبعنوان  كتاب

ودراسة تلك التعريفات  ،م�لفه بتحليل معظم تلك الا�اهات في تعري� الدين

و�او��ا �يعا التطورات العلمية  ،أ�ب� إفلاسها �يعاو . بصورة علمية تار�ية نقدية

  .بش�ن التصورات الخاصة بالدين نش�ة وتار�ا

اعتبره تعريفا علميا مقنعا  لكن الم�ل� حاول أن يقدم في �اية المطاف ما

 ������ الدين هو أي نظام يتفق عليه النا� لتكيي� أنفسهم مع العالم� "فقال

نا لن �تا� إلى كثير من الوق� لندر� ولو حللنا هذا التعري� ف�ن. ���� �����

والذي يكون العقل إلهه،  ،أنه ليس بعيدا عن الدين المد� الذي اشتهر في أمريكا

هذا هو الثالوث الذي يتكون منه الدين  ،وا�كمة العليا معبده ،والدستور كتابه

الصيحات علو المد� الذي يتفق مع الرؤية التعددية، ومع روح حقوق الإنسان التي ت

نسجم مع مقتضيات الحرية الفردية السائدة التي حولها من كل جانب، وتراها ت

مع كثير من مسلمات الفطرة الانسانية، والأوليات  –في رأي المتدينين  –تصطدم 

في الشذوذ ا�نسي تلك الروح لا ترى  .العقدية، والقواعد العقدية في كل الأديان

يرا، أو في ااهرة به ما يستحق لوما أو يوجب بكافة توابعه ومظاهره ونتائجه ض

فقد ذكر  .أو في الدفاع عنه عملا مشينا يصطدم مع الفطرة البشرية السوية ،ا���ا�ا

إن أي إيمان �ل� يتمتع بنفس الت��ير الذي "قضاة ا�كمة العليا الأمريكية أحد 

 ������ �������"على أتباعه يدخل ضمن تعري� الدينيتمتع به الإيمان با� 

 "وبرت بيلا" وعرف العالم الاجتماعي الكبير ، ����� ������ ����� �������

الديانة المدنية ب��ا مجموعة من الاعتقادات �تمع في اعتبار الدولة وم�سسا�ا، 

وقد يكون المواطنون منتمين إلى . و�اصة السياسية منها، �ظى برعاية إلهية خاصة

�يعا �ضعون  وإلى طوائ� دينية تار�ية متعارضة، لكنهم ،أديان تقليدية �تلفة

 �������� ��������� لهذه الديانة المدنية التي من خلالها ي�كدون انتماءهم الوطني

����� ����.  

 ����� ����وهذه الرؤى المدنية التي لا يبتعد عنها التعري� الذي قدمه 

الفروق الأساسية التي توجد  لإ�الها ،لأديان العالميةالسابق لا أراها �ظى �وافقة ا

وبين فلسفات ونظريات حاول� أن  ،بين ما اعتبر دينا على طول تاري� الانسان

ذلك من تاري� العصر الحديث هو  ولعل أقرب مثال على .تكون بديلة للدين

 ،فقد حاول� الماركسية التي حارب� الدين أن �ل محل الدين ."الفلسفة الماركسية"

طة والإعلام لأو أ�هرت نفسه كذلك بقوة الس ،ستوى الر�يوكان� كذلك على الم

  .لكنها لم تعتبر في يوم من الأيام دينا ،الموجه

ولعل أفضل المناقشات  .وهنا �تا� إلى وقفة عقلية لنناق� قضية مفهوم الدين

 الإسلامية الحديثة للموضوع ما كتبه العالم الأ�هري الكبير في القرن العشرين محمد

نسجم مع مقتضيات الحرية الفردية السائدة التي حولها من كل جانب، وتراها ت

مع كثير من مسلمات الفطرة الانسانية، والأوليات  –في رأي المتدينين  –تصطدم 

في الشذوذ ا�نسي تلك الروح لا ترى  .العقدية، والقواعد العقدية في كل الأديان

يرا، أو في ااهرة به ما يستحق لوما أو يوجب بكافة توابعه ومظاهره ونتائجه ض

فقد ذكر  .أو في الدفاع عنه عملا مشينا يصطدم مع الفطرة البشرية السوية ،ا���ا�ا

إن أي إيمان �ل� يتمتع بنفس الت��ير الذي "قضاة ا�كمة العليا الأمريكية أحد 

 ������ �������"على أتباعه يدخل ضمن تعري� الدينيتمتع به الإيمان با� 

 "وبرت بيلا" وعرف العالم الاجتماعي الكبير ، ����� ������ ����� �������

الديانة المدنية ب��ا مجموعة من الاعتقادات �تمع في اعتبار الدولة وم�سسا�ا، 

وقد يكون المواطنون منتمين إلى . و�اصة السياسية منها، �ظى برعاية إلهية خاصة

�يعا �ضعون  وإلى طوائ� دينية تار�ية متعارضة، لكنهم ،أديان تقليدية �تلفة

 �������� ��������� لهذه الديانة المدنية التي من خلالها ي�كدون انتماءهم الوطني

����� ����.  

 ����� ����وهذه الرؤى المدنية التي لا يبتعد عنها التعري� الذي قدمه 

الفروق الأساسية التي توجد  لإ�الها ،لأديان العالميةالسابق لا أراها �ظى �وافقة ا

وبين فلسفات ونظريات حاول� أن  ،بين ما اعتبر دينا على طول تاري� الانسان

ذلك من تاري� العصر الحديث هو  ولعل أقرب مثال على .تكون بديلة للدين

 ،فقد حاول� الماركسية التي حارب� الدين أن �ل محل الدين ."الفلسفة الماركسية"

طة والإعلام لأو أ�هرت نفسه كذلك بقوة الس ،ستوى الر�يوكان� كذلك على الم

  .لكنها لم تعتبر في يوم من الأيام دينا ،الموجه

ولعل أفضل المناقشات  .وهنا �تا� إلى وقفة عقلية لنناق� قضية مفهوم الدين

 الإسلامية الحديثة للموضوع ما كتبه العالم الأ�هري الكبير في القرن العشرين محمد

وهو   ������ �وث �هدة لتاري� الأديان� ينالد  درا� في كتابه المعنونعبد ا�

كتاب رائد في حقل الدراسات العلمية للأديان في العالم الإسلامي، ومقدر في 

وضمنها نتائج الدراسات  ،أ�رى م�لفه صفحاته بالقديم وا�ديد .أوساطه العلمية

ا�هود كثرة ا أكثر، ر�ا لأجل  وإن كان الغربية منه ،الحديثة الغربية منها والشرقية

في هذا اال المهم من مجالات الفكر الإنسا�  علمية المبذولة في الغرب الحديثال

 .والاجتماعي

لكن الذي لا يمكن أن تفوت المت�مل لهذا الكتاب ملاحظته هو أن التطور 

الفكري السريع الذي شهدته ساحة علم الأديان في الفترة الأخيرة، والذي لا ي�ال 

أقول إن هذا التطور قد �او� خلاصة تلك الدراسة  ،مستمرا بنفس القوة والحما�

درا�، كما هو الش�ن بدراسات كثيرة لرواد العلمية العظيمة التي قام �ا الإمام الشي� 

  .غربيين في اال

بل قد أصبحنا نرى الدراسات العلمية المعاصرة بش�ن ماهية الدين حائرة بين 

عج�ها عن �ديد المنطلق لتلك الدراسات، وعن الالت�ام �قررات المنطق في عملية 

ي إلى شخصنة التدين للتوجهات التي تنته مت�ايدالتعري� وبين ما تشهده من �و 

وبين ما  ،القضايا الاجتماعية من ناحية والمصالحة مع الطرح العلما� في التعامل مع

تدركه هذه الدراسات من حقيقة الظاهرة الدينية التي لم يغب عنها يوما البعد 

في الإيمان ب�له خالق مدبر، والإيمان بالوحي ك�سا� معرفي يوجه  المتجليالميتافي�يقي 

يتضمن لات العقلية للم�منين، والإيمان باليوم ا�خر الذي يمثل المصير الذي الت�م

  .الدينونة والشهود الحقيقي من ناحية أخرى

فلا مانع والحالة هذه أن نرى الكتابات المعاصرة تبدي حذرا شديدا إ�اء 

 ونرى أحد الشخصيات البار�ة التي تعمل في إطار تعددي يقول ،محاولات التعري�

واتمعات كلمة واضحة  أن ي�كد مصيبا أننا لا نجد في كثير من الثقافات بعد –
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وهو   ������ �وث �هدة لتاري� الأديان� ينالد  درا� في كتابه المعنونعبد ا�

كتاب رائد في حقل الدراسات العلمية للأديان في العالم الإسلامي، ومقدر في 

وضمنها نتائج الدراسات  ،أ�رى م�لفه صفحاته بالقديم وا�ديد .أوساطه العلمية

ا�هود كثرة ا أكثر، ر�ا لأجل  وإن كان الغربية منه ،الحديثة الغربية منها والشرقية

في هذا اال المهم من مجالات الفكر الإنسا�  علمية المبذولة في الغرب الحديثال

 .والاجتماعي

لكن الذي لا يمكن أن تفوت المت�مل لهذا الكتاب ملاحظته هو أن التطور 

الفكري السريع الذي شهدته ساحة علم الأديان في الفترة الأخيرة، والذي لا ي�ال 

أقول إن هذا التطور قد �او� خلاصة تلك الدراسة  ،مستمرا بنفس القوة والحما�

درا�، كما هو الش�ن بدراسات كثيرة لرواد العلمية العظيمة التي قام �ا الإمام الشي� 

  .غربيين في اال

بل قد أصبحنا نرى الدراسات العلمية المعاصرة بش�ن ماهية الدين حائرة بين 

عج�ها عن �ديد المنطلق لتلك الدراسات، وعن الالت�ام �قررات المنطق في عملية 

ي إلى شخصنة التدين للتوجهات التي تنته مت�ايدالتعري� وبين ما تشهده من �و 

وبين ما  ،القضايا الاجتماعية من ناحية والمصالحة مع الطرح العلما� في التعامل مع

تدركه هذه الدراسات من حقيقة الظاهرة الدينية التي لم يغب عنها يوما البعد 

في الإيمان ب�له خالق مدبر، والإيمان بالوحي ك�سا� معرفي يوجه  المتجليالميتافي�يقي 

يتضمن لات العقلية للم�منين، والإيمان باليوم ا�خر الذي يمثل المصير الذي الت�م

  .الدينونة والشهود الحقيقي من ناحية أخرى

فلا مانع والحالة هذه أن نرى الكتابات المعاصرة تبدي حذرا شديدا إ�اء 

 ونرى أحد الشخصيات البار�ة التي تعمل في إطار تعددي يقول ،محاولات التعري�

واتمعات كلمة واضحة  أن ي�كد مصيبا أننا لا نجد في كثير من الثقافات بعد –

لألفا� كان علينا أن نكون حذرين بش�ن ا  ف�ذا� ""الدين"إليه لف� ترجم تقبل أن ي

ومن  التي نستخدمها فهل يعني هذا أننا لا نستطيع أن نتحدث عن الدين أبدا�

للتر�ة عالميا ف�ن من الممكن على  الم�كد أنه إذا كان لف� الدين نفسه غير قابل

ويبدو أن من � يا� العام الذي يتحدث عنه الدينالأقل الحديث عن ذلك اال الح

أشياء  –إن لم يكن كلهم  –الانصاف أن نفترض أننا نجد في حياة معظم البشر 

لم  لرأينا أ�ا يما�ل الدين وإن ،ومظاهر، لو اقتربنا منها �وضوعية و�ساسية مناسبة

إذا كان الأمر   .�بل يطلقون عليها ألفا�ا أخرى�  ،يسمها ه�لاء النا� كذلك

� وهل يمكن تعري� مثل هذا المفهوم العام  العام�كذلك فما هو ذلك الدين بالمع

 ����"في �قافات �تلفة�" دينا"نا �يث يصدق على أنشطة �تلفة تبدو ل

ولا  ،ليس� مباشرة –وكما يقول هو نفسه  –والإجابة طبعا  ���� �����

يمكن أن تكون كذلك، فهنا� في الحقيقة طرق �تلفة لتعري� الدين، وعلى سبيل 

 ،نقل جونا�ان �يث قائمة �توي على �سين محاولة علمية لتعري� الدين ،المثال

تقول القائمة  لا� "ائلا، � علق قنقلها عن العالم النفسي الديني الكبير جيمس ليوبا

مصيبين أو �إ�ا تقول ب�ن الدين يمكن تعريفه  .ب�ننا لا نستطيع تعري� الدين

ويبدو أن هذا الكلام ي�كد الحقيقة الواضحة أو  ".ب�كثر من �سين طريقا ��ط�ين

 ����"�"� وحري بالت�مل نقطة مهمة جداوهو  ،البدهية ا�لية، وهذا صحيح

����� ����  

الغر� الحديث في مجال الدين يعلم أن هذا الفكر كان والمتبع لمنج�ات الفكر 

وهذا واضح جدا في محاولات هذا  .يعي� حالة من عدم الاستقرار المنهجي العلمي

وعندما بدأ علماء الغرب في  .الفكر المختلفة للتعامل مع قضية تعري� الدين

معظمهم لقد كان  .مناقشة هذا الموضوع قاموا �حاولا�م من خار� الدين نفسه

أو نفسي  اجتماعيوينظر إليه من منظور  ،�ن يتب� موق� الخصومة مع الدين

لألفا� كان علينا أن نكون حذرين بش�ن ا  ف�ذا� ""الدين"إليه لف� ترجم تقبل أن ي

ومن  التي نستخدمها فهل يعني هذا أننا لا نستطيع أن نتحدث عن الدين أبدا�

للتر�ة عالميا ف�ن من الممكن على  الم�كد أنه إذا كان لف� الدين نفسه غير قابل

ويبدو أن من � يا� العام الذي يتحدث عنه الدينالأقل الحديث عن ذلك اال الح

أشياء  –إن لم يكن كلهم  –الانصاف أن نفترض أننا نجد في حياة معظم البشر 

لم  لرأينا أ�ا يما�ل الدين وإن ،ومظاهر، لو اقتربنا منها �وضوعية و�ساسية مناسبة

إذا كان الأمر   .�بل يطلقون عليها ألفا�ا أخرى�  ،يسمها ه�لاء النا� كذلك

� وهل يمكن تعري� مثل هذا المفهوم العام  العام�كذلك فما هو ذلك الدين بالمع

 ����"في �قافات �تلفة�" دينا"نا �يث يصدق على أنشطة �تلفة تبدو ل

ولا  ،ليس� مباشرة –وكما يقول هو نفسه  –والإجابة طبعا  ���� �����

يمكن أن تكون كذلك، فهنا� في الحقيقة طرق �تلفة لتعري� الدين، وعلى سبيل 

 ،نقل جونا�ان �يث قائمة �توي على �سين محاولة علمية لتعري� الدين ،المثال

تقول القائمة  لا� "ائلا، � علق قنقلها عن العالم النفسي الديني الكبير جيمس ليوبا

مصيبين أو �إ�ا تقول ب�ن الدين يمكن تعريفه  .ب�ننا لا نستطيع تعري� الدين

ويبدو أن هذا الكلام ي�كد الحقيقة الواضحة أو  ".ب�كثر من �سين طريقا ��ط�ين

 ����"�"� وحري بالت�مل نقطة مهمة جداوهو  ،البدهية ا�لية، وهذا صحيح

����� ����  

الغر� الحديث في مجال الدين يعلم أن هذا الفكر كان والمتبع لمنج�ات الفكر 

وهذا واضح جدا في محاولات هذا  .يعي� حالة من عدم الاستقرار المنهجي العلمي

وعندما بدأ علماء الغرب في  .الفكر المختلفة للتعامل مع قضية تعري� الدين

معظمهم لقد كان  .مناقشة هذا الموضوع قاموا �حاولا�م من خار� الدين نفسه

أو نفسي  اجتماعيوينظر إليه من منظور  ،�ن يتب� موق� الخصومة مع الدين

يعتقده الممثلون للأديان بش��ا  أو ما ،مهملين �اما اعتبار الرؤية الداخلية ،صرف

وأ�ن أن إ�ال . التي هي المصادر الأولى المعبرة عنهاأو ما تقوله الكتب المقدسة 

  .المراد دراستها خط� علمي كبيرالرأي الممثل للظاهرة 

فلا عجب في أن نجد الكتابات الكلاسيكية الغربية حول مفهوم الدين 

قد  –على الرغم من انتشارها العالمي الواسع، وشهرة أصحا�ا الكبيرة  –وتعريفه 

مفقدة إياها أي قيمة علمية،  ،أت� عليها الدراسات المعاصرة مصححة ومستدركة

 ،"تايلور"ية، فالنظريات التي ارتبط� بالأ�اء الكبيرة مثل سوى القيمة التار�

 ،"نيتشه"و ،"كارل ماركس"و ،"فيوربا�"و ،"هورتون"و ،"جيمس فري�ر"و

قد أصبح� كلها في  "مالينوويسكي"و ،"ماكس فيبر"و ،"دوركهايم"، و"فرويد"و

صوت المصادر  وكان المشتر� بين تلك النظريات �يعها إ�ال. مقبرة التاري�

كواقع  ،ومحاولة فهم الظاهرة الدينية �� ت��ير النظرية التطورية ،الأساسية للدين

لأهداف شخصية أو  ،نفسي أو اجتماعي من صنع البشر أفرادا أو �اعات

بل  ،وليس مع� هذا التعليق أن أفكار ه�لاء العلماء خالية من أي فائدة .�اعية

وعلى  ،وأفكارهم على كثير من الفوائد العلميةتشتمل رؤى ه�لاء  ،على العكس

�فاقا للبحث العلمي  تفتحو  ،عدد من النظريات التي تستحق وقفات مت�نية معها

إن في منطلقا�ا أو فيما توصل� إليها  قيق المعرفي وإن لم نتفق معهاوميادين للتح

ق منها ه�لاء في إ�ا المراد فقط هو القول ب�ن القاعدة الفلسفية التي انطل .من نتائج

والفرضيات الأساسية التي تبنوها لتفسير الحياة الدينية والنظر إلى  ،دراسا�م للدين

 ،�ليا�ا المختلفة في اتمعات الدينية المختلفة �مانا ومكانا قد �ب� عدم واقعيتها

و�او��ا حركة اتمعات الدينية من الناحية العملية كما �او��ا قبل ذلك 

وتاري� الأديان ومسير�ا  ،ص الدينية والب� اللاهوتية للأديان المختلفةالنصو 

  .التار�ية
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وهو   ������ �وث �هدة لتاري� الأديان� ينالد  درا� في كتابه المعنونعبد ا�

كتاب رائد في حقل الدراسات العلمية للأديان في العالم الإسلامي، ومقدر في 

وضمنها نتائج الدراسات  ،أ�رى م�لفه صفحاته بالقديم وا�ديد .أوساطه العلمية

ا�هود كثرة ا أكثر، ر�ا لأجل  وإن كان الغربية منه ،الحديثة الغربية منها والشرقية

في هذا اال المهم من مجالات الفكر الإنسا�  علمية المبذولة في الغرب الحديثال

 .والاجتماعي

لكن الذي لا يمكن أن تفوت المت�مل لهذا الكتاب ملاحظته هو أن التطور 

الفكري السريع الذي شهدته ساحة علم الأديان في الفترة الأخيرة، والذي لا ي�ال 

أقول إن هذا التطور قد �او� خلاصة تلك الدراسة  ،مستمرا بنفس القوة والحما�

درا�، كما هو الش�ن بدراسات كثيرة لرواد العلمية العظيمة التي قام �ا الإمام الشي� 

  .غربيين في اال

بل قد أصبحنا نرى الدراسات العلمية المعاصرة بش�ن ماهية الدين حائرة بين 

عج�ها عن �ديد المنطلق لتلك الدراسات، وعن الالت�ام �قررات المنطق في عملية 

ي إلى شخصنة التدين للتوجهات التي تنته مت�ايدالتعري� وبين ما تشهده من �و 

وبين ما  ،القضايا الاجتماعية من ناحية والمصالحة مع الطرح العلما� في التعامل مع

تدركه هذه الدراسات من حقيقة الظاهرة الدينية التي لم يغب عنها يوما البعد 

في الإيمان ب�له خالق مدبر، والإيمان بالوحي ك�سا� معرفي يوجه  المتجليالميتافي�يقي 

يتضمن لات العقلية للم�منين، والإيمان باليوم ا�خر الذي يمثل المصير الذي الت�م

  .الدينونة والشهود الحقيقي من ناحية أخرى

فلا مانع والحالة هذه أن نرى الكتابات المعاصرة تبدي حذرا شديدا إ�اء 

 ونرى أحد الشخصيات البار�ة التي تعمل في إطار تعددي يقول ،محاولات التعري�

واتمعات كلمة واضحة  أن ي�كد مصيبا أننا لا نجد في كثير من الثقافات بعد –

لألفا� كان علينا أن نكون حذرين بش�ن ا  ف�ذا� ""الدين"إليه لف� ترجم تقبل أن ي

ومن  التي نستخدمها فهل يعني هذا أننا لا نستطيع أن نتحدث عن الدين أبدا�

للتر�ة عالميا ف�ن من الممكن على  الم�كد أنه إذا كان لف� الدين نفسه غير قابل

ويبدو أن من � يا� العام الذي يتحدث عنه الدينالأقل الحديث عن ذلك اال الح

أشياء  –إن لم يكن كلهم  –الانصاف أن نفترض أننا نجد في حياة معظم البشر 

لم  لرأينا أ�ا يما�ل الدين وإن ،ومظاهر، لو اقتربنا منها �وضوعية و�ساسية مناسبة

إذا كان الأمر   .�بل يطلقون عليها ألفا�ا أخرى�  ،يسمها ه�لاء النا� كذلك

� وهل يمكن تعري� مثل هذا المفهوم العام  العام�كذلك فما هو ذلك الدين بالمع

 ����"في �قافات �تلفة�" دينا"نا �يث يصدق على أنشطة �تلفة تبدو ل

ولا  ،ليس� مباشرة –وكما يقول هو نفسه  –والإجابة طبعا  ���� �����

يمكن أن تكون كذلك، فهنا� في الحقيقة طرق �تلفة لتعري� الدين، وعلى سبيل 

 ،نقل جونا�ان �يث قائمة �توي على �سين محاولة علمية لتعري� الدين ،المثال

تقول القائمة  لا� "ائلا، � علق قنقلها عن العالم النفسي الديني الكبير جيمس ليوبا
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وأ�ن أن إ�ال . التي هي المصادر الأولى المعبرة عنهاأو ما تقوله الكتب المقدسة 

  .المراد دراستها خط� علمي كبيرالرأي الممثل للظاهرة 

فلا عجب في أن نجد الكتابات الكلاسيكية الغربية حول مفهوم الدين 

قد  –على الرغم من انتشارها العالمي الواسع، وشهرة أصحا�ا الكبيرة  –وتعريفه 

مفقدة إياها أي قيمة علمية،  ،أت� عليها الدراسات المعاصرة مصححة ومستدركة

 ،"تايلور"ية، فالنظريات التي ارتبط� بالأ�اء الكبيرة مثل سوى القيمة التار�

 ،"نيتشه"و ،"كارل ماركس"و ،"فيوربا�"و ،"هورتون"و ،"جيمس فري�ر"و

قد أصبح� كلها في  "مالينوويسكي"و ،"ماكس فيبر"و ،"دوركهايم"، و"فرويد"و

صوت المصادر  وكان المشتر� بين تلك النظريات �يعها إ�ال. مقبرة التاري�

كواقع  ،ومحاولة فهم الظاهرة الدينية �� ت��ير النظرية التطورية ،الأساسية للدين

لأهداف شخصية أو  ،نفسي أو اجتماعي من صنع البشر أفرادا أو �اعات

بل  ،وليس مع� هذا التعليق أن أفكار ه�لاء العلماء خالية من أي فائدة .�اعية

وعلى  ،وأفكارهم على كثير من الفوائد العلميةتشتمل رؤى ه�لاء  ،على العكس

�فاقا للبحث العلمي  تفتحو  ،عدد من النظريات التي تستحق وقفات مت�نية معها

إن في منطلقا�ا أو فيما توصل� إليها  قيق المعرفي وإن لم نتفق معهاوميادين للتح

ق منها ه�لاء في إ�ا المراد فقط هو القول ب�ن القاعدة الفلسفية التي انطل .من نتائج

والفرضيات الأساسية التي تبنوها لتفسير الحياة الدينية والنظر إلى  ،دراسا�م للدين

 ،�ليا�ا المختلفة في اتمعات الدينية المختلفة �مانا ومكانا قد �ب� عدم واقعيتها

و�او��ا حركة اتمعات الدينية من الناحية العملية كما �او��ا قبل ذلك 
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يعتقده الممثلون للأديان بش��ا  أو ما ،مهملين �اما اعتبار الرؤية الداخلية ،صرف
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  .المراد دراستها خط� علمي كبيرالرأي الممثل للظاهرة 

فلا عجب في أن نجد الكتابات الكلاسيكية الغربية حول مفهوم الدين 

قد  –على الرغم من انتشارها العالمي الواسع، وشهرة أصحا�ا الكبيرة  –وتعريفه 

مفقدة إياها أي قيمة علمية،  ،أت� عليها الدراسات المعاصرة مصححة ومستدركة

 ،"تايلور"ية، فالنظريات التي ارتبط� بالأ�اء الكبيرة مثل سوى القيمة التار�

 ،"نيتشه"و ،"كارل ماركس"و ،"فيوربا�"و ،"هورتون"و ،"جيمس فري�ر"و

قد أصبح� كلها في  "مالينوويسكي"و ،"ماكس فيبر"و ،"دوركهايم"، و"فرويد"و

صوت المصادر  وكان المشتر� بين تلك النظريات �يعها إ�ال. مقبرة التاري�

كواقع  ،ومحاولة فهم الظاهرة الدينية �� ت��ير النظرية التطورية ،الأساسية للدين

لأهداف شخصية أو  ،نفسي أو اجتماعي من صنع البشر أفرادا أو �اعات

بل  ،وليس مع� هذا التعليق أن أفكار ه�لاء العلماء خالية من أي فائدة .�اعية

وعلى  ،وأفكارهم على كثير من الفوائد العلميةتشتمل رؤى ه�لاء  ،على العكس

�فاقا للبحث العلمي  تفتحو  ،عدد من النظريات التي تستحق وقفات مت�نية معها

إن في منطلقا�ا أو فيما توصل� إليها  قيق المعرفي وإن لم نتفق معهاوميادين للتح

ق منها ه�لاء في إ�ا المراد فقط هو القول ب�ن القاعدة الفلسفية التي انطل .من نتائج

والفرضيات الأساسية التي تبنوها لتفسير الحياة الدينية والنظر إلى  ،دراسا�م للدين

 ،�ليا�ا المختلفة في اتمعات الدينية المختلفة �مانا ومكانا قد �ب� عدم واقعيتها

و�او��ا حركة اتمعات الدينية من الناحية العملية كما �او��ا قبل ذلك 
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ق منها ه�لاء في إ�ا المراد فقط هو القول ب�ن القاعدة الفلسفية التي انطل .من نتائج

والفرضيات الأساسية التي تبنوها لتفسير الحياة الدينية والنظر إلى  ،دراسا�م للدين

 ،�ليا�ا المختلفة في اتمعات الدينية المختلفة �مانا ومكانا قد �ب� عدم واقعيتها

و�او��ا حركة اتمعات الدينية من الناحية العملية كما �او��ا قبل ذلك 

وتاري� الأديان ومسير�ا  ،ص الدينية والب� اللاهوتية للأديان المختلفةالنصو 

  .التار�ية

يعتقده الممثلون للأديان بش��ا  أو ما ،مهملين �اما اعتبار الرؤية الداخلية ،صرف

وأ�ن أن إ�ال . التي هي المصادر الأولى المعبرة عنهاأو ما تقوله الكتب المقدسة 

  .المراد دراستها خط� علمي كبيرالرأي الممثل للظاهرة 

فلا عجب في أن نجد الكتابات الكلاسيكية الغربية حول مفهوم الدين 

قد  –على الرغم من انتشارها العالمي الواسع، وشهرة أصحا�ا الكبيرة  –وتعريفه 

مفقدة إياها أي قيمة علمية،  ،أت� عليها الدراسات المعاصرة مصححة ومستدركة

 ،"تايلور"ية، فالنظريات التي ارتبط� بالأ�اء الكبيرة مثل سوى القيمة التار�

 ،"نيتشه"و ،"كارل ماركس"و ،"فيوربا�"و ،"هورتون"و ،"جيمس فري�ر"و

قد أصبح� كلها في  "مالينوويسكي"و ،"ماكس فيبر"و ،"دوركهايم"، و"فرويد"و

صوت المصادر  وكان المشتر� بين تلك النظريات �يعها إ�ال. مقبرة التاري�

كواقع  ،ومحاولة فهم الظاهرة الدينية �� ت��ير النظرية التطورية ،الأساسية للدين

لأهداف شخصية أو  ،نفسي أو اجتماعي من صنع البشر أفرادا أو �اعات

بل  ،وليس مع� هذا التعليق أن أفكار ه�لاء العلماء خالية من أي فائدة .�اعية

وعلى  ،وأفكارهم على كثير من الفوائد العلميةتشتمل رؤى ه�لاء  ،على العكس

�فاقا للبحث العلمي  تفتحو  ،عدد من النظريات التي تستحق وقفات مت�نية معها

إن في منطلقا�ا أو فيما توصل� إليها  قيق المعرفي وإن لم نتفق معهاوميادين للتح

ق منها ه�لاء في إ�ا المراد فقط هو القول ب�ن القاعدة الفلسفية التي انطل .من نتائج

والفرضيات الأساسية التي تبنوها لتفسير الحياة الدينية والنظر إلى  ،دراسا�م للدين

 ،�ليا�ا المختلفة في اتمعات الدينية المختلفة �مانا ومكانا قد �ب� عدم واقعيتها

و�او��ا حركة اتمعات الدينية من الناحية العملية كما �او��ا قبل ذلك 
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 ،"تايلور"ية، فالنظريات التي ارتبط� بالأ�اء الكبيرة مثل سوى القيمة التار�
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  .التار�ية

لا يوجد اليوم من بين من يحترم العقل ويتحدث باسم العلم من يقول ب�ن 

�ا وراء الطبيعة من خصائ� العقل البدائي أو من أمراضه، كما كان  الاهتمام

 �L����� L�v" ������ بريهلليفي "الفرنسي  الأنثروبولوجيحي كلام يو 

B����. سيجموند "وليس هنا� من يستطيع أن يسلم لرائد مدرسة التحليل النفسي

  .و�اصة في اال الديني ،تفسيراته الشاذة للسلو� البشري �����" �فرويد

إن كل تلك الشخصيات التي أشرنا إليها إن هي إلا أ�اء �هرت في تاري� 

في إ�راء الفكر، وأسهم� في تطوير المعرفة الإنسانية في  العقل الحديث، ولعب� دورا

المت��رة طبعا بظروفها ال�مانية والمكانية، وبالقيود المعرفية التي  ،حدود إمكانا�ا

نبهه إلى ه�يمة وهل الإنسان في حاجة اليوم إلى من ي .تفرضها تلك الظروف

تمعات البشرية أو قل بالعلمنة الحتمية التي تصير إليها االتنب�ات الخاصة 

العلماء اقتناعا لا مكان فيه �هور أول�ك  � وهو تنب� اقتنع به"لدينيةاتمعات ا"

  .الاحتمالشك أو لأي صورة من صور المن  لذرة

فمن أوائل ما �ط� أنظارنا إذا دخلنا دور . لكن اليوم فقد تغير الواقع

قرن " و" عودة الدين" عناوين مثل ،في بلاد الغرب على وجه الخصوصو  ،الكتب

وأمثاله �ا  "بعث الدين" و" الأصولية الدينية"و " انتصار الدين"و  "الدين والإله

. يوقفك على التغير السريع الذي تطورت إليه الخريطة الفكرية العالمية المتعلقة بالدين

والحديث عن فشل مشروع العلمنة الحتمية المتوقعة هو الذي يحتل صدارة اهتمامات 

والصيحة  ����� �B����� ����; ���v� ����; T�f�.لاجتماعيين والساسةا

نراها تتكرر في   –�ثابة شعار  –أصبح� �لة  "الدين هنا ليبقي"المنادية ب�ن 

  ��� ����� x��� .كتابات كثير من علماء الغرب وباحثيه اليوم

لكن  .وهنا� ا�ن في الغرب محاولات جديدة لفهم الدين و�ديد مفهومه

على الرغم من تراكم الخبرات  –الذي ألاحظه على هذه ا�اولات أ�ا لم تستطع 
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وتاري� الأديان ومسير�ا  ،ص الدينية والب� اللاهوتية للأديان المختلفةالنصو 

  .التار�ية

لا يوجد اليوم من بين من يحترم العقل ويتحدث باسم العلم من يقول ب�ن 

�ا وراء الطبيعة من خصائ� العقل البدائي أو من أمراضه، كما كان  الاهتمام

 �L����� L�v" ������ بريهلليفي "الفرنسي  الأنثروبولوجيحي كلام يو 

B����. سيجموند "وليس هنا� من يستطيع أن يسلم لرائد مدرسة التحليل النفسي

  .و�اصة في اال الديني ،تفسيراته الشاذة للسلو� البشري �����" �فرويد

إن كل تلك الشخصيات التي أشرنا إليها إن هي إلا أ�اء �هرت في تاري� 

في إ�راء الفكر، وأسهم� في تطوير المعرفة الإنسانية في  العقل الحديث، ولعب� دورا

المت��رة طبعا بظروفها ال�مانية والمكانية، وبالقيود المعرفية التي  ،حدود إمكانا�ا

نبهه إلى ه�يمة وهل الإنسان في حاجة اليوم إلى من ي .تفرضها تلك الظروف

تمعات البشرية أو قل بالعلمنة الحتمية التي تصير إليها االتنب�ات الخاصة 

العلماء اقتناعا لا مكان فيه �هور أول�ك  � وهو تنب� اقتنع به"لدينيةاتمعات ا"

  .الاحتمالشك أو لأي صورة من صور المن  لذرة

فمن أوائل ما �ط� أنظارنا إذا دخلنا دور . لكن اليوم فقد تغير الواقع

قرن " و" عودة الدين" عناوين مثل ،في بلاد الغرب على وجه الخصوصو  ،الكتب

وأمثاله �ا  "بعث الدين" و" الأصولية الدينية"و " انتصار الدين"و  "الدين والإله

. يوقفك على التغير السريع الذي تطورت إليه الخريطة الفكرية العالمية المتعلقة بالدين

والحديث عن فشل مشروع العلمنة الحتمية المتوقعة هو الذي يحتل صدارة اهتمامات 

والصيحة  ����� �B����� ����; ���v� ����; T�f�.لاجتماعيين والساسةا

نراها تتكرر في   –�ثابة شعار  –أصبح� �لة  "الدين هنا ليبقي"المنادية ب�ن 

  ��� ����� x��� .كتابات كثير من علماء الغرب وباحثيه اليوم

لكن  .وهنا� ا�ن في الغرب محاولات جديدة لفهم الدين و�ديد مفهومه

على الرغم من تراكم الخبرات  –الذي ألاحظه على هذه ا�اولات أ�ا لم تستطع 

لا يوجد اليوم من بين من يحترم العقل ويتحدث باسم العلم من يقول ب�ن 

�ا وراء الطبيعة من خصائ� العقل البدائي أو من أمراضه، كما كان  الاهتمام

 �L����� L�v" ������ بريهلليفي "الفرنسي  الأنثروبولوجيحي كلام يو 

B����. سيجموند "وليس هنا� من يستطيع أن يسلم لرائد مدرسة التحليل النفسي

  .و�اصة في اال الديني ،تفسيراته الشاذة للسلو� البشري �����" �فرويد

إن كل تلك الشخصيات التي أشرنا إليها إن هي إلا أ�اء �هرت في تاري� 

في إ�راء الفكر، وأسهم� في تطوير المعرفة الإنسانية في  العقل الحديث، ولعب� دورا

المت��رة طبعا بظروفها ال�مانية والمكانية، وبالقيود المعرفية التي  ،حدود إمكانا�ا

نبهه إلى ه�يمة وهل الإنسان في حاجة اليوم إلى من ي .تفرضها تلك الظروف

تمعات البشرية أو قل بالعلمنة الحتمية التي تصير إليها االتنب�ات الخاصة 

العلماء اقتناعا لا مكان فيه �هور أول�ك  � وهو تنب� اقتنع به"لدينيةاتمعات ا"

  .الاحتمالشك أو لأي صورة من صور المن  لذرة

فمن أوائل ما �ط� أنظارنا إذا دخلنا دور . لكن اليوم فقد تغير الواقع

قرن " و" عودة الدين" عناوين مثل ،في بلاد الغرب على وجه الخصوصو  ،الكتب

وأمثاله �ا  "بعث الدين" و" الأصولية الدينية"و " انتصار الدين"و  "الدين والإله

. يوقفك على التغير السريع الذي تطورت إليه الخريطة الفكرية العالمية المتعلقة بالدين

والحديث عن فشل مشروع العلمنة الحتمية المتوقعة هو الذي يحتل صدارة اهتمامات 

والصيحة  ����� �B����� ����; ���v� ����; T�f�.لاجتماعيين والساسةا

نراها تتكرر في   –�ثابة شعار  –أصبح� �لة  "الدين هنا ليبقي"المنادية ب�ن 

  ��� ����� x��� .كتابات كثير من علماء الغرب وباحثيه اليوم

لكن  .وهنا� ا�ن في الغرب محاولات جديدة لفهم الدين و�ديد مفهومه

على الرغم من تراكم الخبرات  –الذي ألاحظه على هذه ا�اولات أ�ا لم تستطع 
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والنمطية  ،الاخت�الية �أن تصحح أخطاءها التي لا�متها منذ البداية، وهي –

ساسي واحد وهو محاولة دراسة الدين من أو يتلخ� كلا�ا في أمر . المنهجية

عميد مدرسة الإلهيات والدراسات  ����� .D ����فالكتاب الذي نشره . الخار�

 �������T�� M����� T ��������� باسم �������A جامعة الدينية والفلسفية في

ليس إلا برهنة على استمرار  ����� ������ أو النظريات الحديثة عن الدين

ولا أدري ما الذي يضير الباحث الذي يريد . الفكر الغر� على هذا المنهج النمطي

وينظر فيه ليعرف ما هنا� بدون أن يصحب معه  ،دراسة موضوع ما أن يقترب منه

أو نظريات أخرجتها المصانع الفكرية التي لا  ،مسلماته الفكرية، أو فرضياته المسبقة

  �بصدده صلة إلى الموضوع الذي هو�� ب

لكنها . بالنظر إلى ا�هود الغربية أما ا�اولات الإسلامية فهي قليلة جدا

باقترا�ا من  ،ى أن تلت�م بالمنهج العلمي السليممحاولات ناجحة لأ�ا حرص� عل

وقلة . الظاهرة واستنطاقها طبيعتها بدون أن يفرض عليها �طا معينا من خارجها

العلماء بدقة التعري�  إ�ا بسبب اقتناع ،ا�اولات الإسلامية لم تكن بسبب العج�

  .الذي �هر

وضع إلهي سائق لأولي "ن من علماء الإسلام الدين ب�نه لقد عرف المتقدمو 

 �، وصاغه الشي� الإمام البيجوري بقوله"الألباب إلى الخيرات باختيارهم ا�مود

وضع إلهي سائق لذوي العقول السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال والفلاح "

ويمكن تلخيصه ب�ن � "قائلا –الذي نقل التعري�  -وعقب الشي� درا� "في المآل

ع إلهي يرشد إلى الحق في الاعتقادات، وإلى الخير في السلو� الدين وض� "نقول

_ في صياغته الرا�ية أو البيجورية –التقليدي الإسلاميوهذا التعري�  ".والمعاملات

الذين  ،من أدق التعريفات التي قرأ�ا، �ا جادت �ا قرائح الرجال في الشرق والغرب

لأنه يجمع في نفسه كل تلك . حاولوا تعري� الدين في �تل� الأ�منة والأمكنة

والنمطية  ،الاخت�الية �أن تصحح أخطاءها التي لا�متها منذ البداية، وهي –

ساسي واحد وهو محاولة دراسة الدين من أو يتلخ� كلا�ا في أمر . المنهجية

عميد مدرسة الإلهيات والدراسات  ����� .D ����فالكتاب الذي نشره . الخار�

 �������T�� M����� T ��������� باسم �������A جامعة الدينية والفلسفية في

ليس إلا برهنة على استمرار  ����� ������ أو النظريات الحديثة عن الدين

ولا أدري ما الذي يضير الباحث الذي يريد . الفكر الغر� على هذا المنهج النمطي

وينظر فيه ليعرف ما هنا� بدون أن يصحب معه  ،دراسة موضوع ما أن يقترب منه

أو نظريات أخرجتها المصانع الفكرية التي لا  ،مسلماته الفكرية، أو فرضياته المسبقة

  �بصدده صلة إلى الموضوع الذي هو�� ب

لكنها . بالنظر إلى ا�هود الغربية أما ا�اولات الإسلامية فهي قليلة جدا

باقترا�ا من  ،ى أن تلت�م بالمنهج العلمي السليممحاولات ناجحة لأ�ا حرص� عل

وقلة . الظاهرة واستنطاقها طبيعتها بدون أن يفرض عليها �طا معينا من خارجها

العلماء بدقة التعري�  إ�ا بسبب اقتناع ،ا�اولات الإسلامية لم تكن بسبب العج�

  .الذي �هر

وضع إلهي سائق لأولي "ن من علماء الإسلام الدين ب�نه لقد عرف المتقدمو 

 �، وصاغه الشي� الإمام البيجوري بقوله"الألباب إلى الخيرات باختيارهم ا�مود

وضع إلهي سائق لذوي العقول السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال والفلاح "

ويمكن تلخيصه ب�ن � "قائلا –الذي نقل التعري�  -وعقب الشي� درا� "في المآل

ع إلهي يرشد إلى الحق في الاعتقادات، وإلى الخير في السلو� الدين وض� "نقول

_ في صياغته الرا�ية أو البيجورية –التقليدي الإسلاميوهذا التعري�  ".والمعاملات

الذين  ،من أدق التعريفات التي قرأ�ا، �ا جادت �ا قرائح الرجال في الشرق والغرب

لأنه يجمع في نفسه كل تلك . حاولوا تعري� الدين في �تل� الأ�منة والأمكنة

يان أو التي �تمع فيها الأديان أو التي بدو�ا لا يكون العناصر التي نجدها في الأد

  .الدين دينا

الدين "أو قل " دين" ا�هجد في الواقع الخارجي شيء ونعلم �يعا أنه لا يو 

والمسيحية، أو  الموجود هو الإسلام، .من الأديان" الأفراد" وجود هوإ�ا الم". مطلقا

أما الدين العام فلا وجود له إلا . البوذية وهكذا دواليك الهندوسية، أو اليهودية، أو

وقد يفضل . تندر� �ته الأديان المختلفة ك�فراد له" نوع"في الذهن، وبالتالي فهو 

 –وأيا ما اخترت  .لأديان المختلفة ك�نواعجنسا يشمل ا" الدين" البعض أن يعتبر

يبقى الدين العام مفهوما ذهنيا كليا، يصلح أن  –وهذا ليس مجال الفصل فيه 

" ين المسيحيالد"و" الدين الإسلامي"يوص� به ما �ته من الأفراد، فنقول 

الدين "و" الدين الداوي"و" الدين البوذي"و" الدين الهندوسي"و" الدين اليهودي"و

فاعتبار الدين موجودا ذهنيا كليا لا ينفي أن  .إلى �خر تلك القائمة" ونفوشيشيالك

. على أفراده بالطريقة التي أشرنا إليها ا�ن" الدين"له مفهوما، ولولاه لما صح حملنا 

  �وكما قال الشي� درا�

الوضع المنطقي السليم في ترتيب أعمالنا العقلية يقتضينا حين نطلب تفسير حقيقة "

معينة أن نبدأ �عرفة عناصرها العامة ومقوما�ا الكلية قبل أن ن�خذ في البحث عن 

فمن أحب أن يتعرف كنه دين الإسلام أو دين المسيحية أو . �ي�ا�ا ومشخصا�ا

أو الو�نية أو غيرها من الأديان التي �هرت في الوجود  اليهودية أو اوسية أو البوذية

على تعرف المع� الكلي الذي يجمعها، والقدر  شيءيجمل به أن يوفر �ته قبل كل 

المشتر� الذي تنطوي عليه في �لتها، إذ أنه من الواضح أنه وإن تفاوت� الأديان في 

". الدين" اسمكلها يجمعها نفسها أو في مصادرها أو في أهدافها أو في قيمها ف��ا  

 ".فلا بد أن تكون هنا� وحدة معنوية تنتظمها ويعبر عنها �ذا الاسم المشتر�

  ���، .ت.درا� د�
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والنمطية  ،الاخت�الية �أن تصحح أخطاءها التي لا�متها منذ البداية، وهي –

ساسي واحد وهو محاولة دراسة الدين من أو يتلخ� كلا�ا في أمر . المنهجية

عميد مدرسة الإلهيات والدراسات  ����� .D ����فالكتاب الذي نشره . الخار�

 �������T�� M����� T ��������� باسم �������A جامعة الدينية والفلسفية في

ليس إلا برهنة على استمرار  ����� ������ أو النظريات الحديثة عن الدين

ولا أدري ما الذي يضير الباحث الذي يريد . الفكر الغر� على هذا المنهج النمطي

وينظر فيه ليعرف ما هنا� بدون أن يصحب معه  ،دراسة موضوع ما أن يقترب منه

أو نظريات أخرجتها المصانع الفكرية التي لا  ،مسلماته الفكرية، أو فرضياته المسبقة

  �بصدده صلة إلى الموضوع الذي هو�� ب

لكنها . بالنظر إلى ا�هود الغربية أما ا�اولات الإسلامية فهي قليلة جدا

باقترا�ا من  ،ى أن تلت�م بالمنهج العلمي السليممحاولات ناجحة لأ�ا حرص� عل

وقلة . الظاهرة واستنطاقها طبيعتها بدون أن يفرض عليها �طا معينا من خارجها

العلماء بدقة التعري�  إ�ا بسبب اقتناع ،ا�اولات الإسلامية لم تكن بسبب العج�

  .الذي �هر

وضع إلهي سائق لأولي "ن من علماء الإسلام الدين ب�نه لقد عرف المتقدمو 

 �، وصاغه الشي� الإمام البيجوري بقوله"الألباب إلى الخيرات باختيارهم ا�مود

وضع إلهي سائق لذوي العقول السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال والفلاح "

ويمكن تلخيصه ب�ن � "قائلا –الذي نقل التعري�  -وعقب الشي� درا� "في المآل

ع إلهي يرشد إلى الحق في الاعتقادات، وإلى الخير في السلو� الدين وض� "نقول

_ في صياغته الرا�ية أو البيجورية –التقليدي الإسلاميوهذا التعري�  ".والمعاملات

الذين  ،من أدق التعريفات التي قرأ�ا، �ا جادت �ا قرائح الرجال في الشرق والغرب

لأنه يجمع في نفسه كل تلك . حاولوا تعري� الدين في �تل� الأ�منة والأمكنة

والنمطية  ،الاخت�الية �أن تصحح أخطاءها التي لا�متها منذ البداية، وهي –

ساسي واحد وهو محاولة دراسة الدين من أو يتلخ� كلا�ا في أمر . المنهجية

عميد مدرسة الإلهيات والدراسات  ����� .D ����فالكتاب الذي نشره . الخار�

 �������T�� M����� T ��������� باسم �������A جامعة الدينية والفلسفية في

ليس إلا برهنة على استمرار  ����� ������ أو النظريات الحديثة عن الدين

ولا أدري ما الذي يضير الباحث الذي يريد . الفكر الغر� على هذا المنهج النمطي

وينظر فيه ليعرف ما هنا� بدون أن يصحب معه  ،دراسة موضوع ما أن يقترب منه

أو نظريات أخرجتها المصانع الفكرية التي لا  ،مسلماته الفكرية، أو فرضياته المسبقة

  �بصدده صلة إلى الموضوع الذي هو�� ب

لكنها . بالنظر إلى ا�هود الغربية أما ا�اولات الإسلامية فهي قليلة جدا

باقترا�ا من  ،ى أن تلت�م بالمنهج العلمي السليممحاولات ناجحة لأ�ا حرص� عل

وقلة . الظاهرة واستنطاقها طبيعتها بدون أن يفرض عليها �طا معينا من خارجها

العلماء بدقة التعري�  إ�ا بسبب اقتناع ،ا�اولات الإسلامية لم تكن بسبب العج�

  .الذي �هر

وضع إلهي سائق لأولي "ن من علماء الإسلام الدين ب�نه لقد عرف المتقدمو 

 �، وصاغه الشي� الإمام البيجوري بقوله"الألباب إلى الخيرات باختيارهم ا�مود

وضع إلهي سائق لذوي العقول السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال والفلاح "

ويمكن تلخيصه ب�ن � "قائلا –الذي نقل التعري�  -وعقب الشي� درا� "في المآل

ع إلهي يرشد إلى الحق في الاعتقادات، وإلى الخير في السلو� الدين وض� "نقول

_ في صياغته الرا�ية أو البيجورية –التقليدي الإسلاميوهذا التعري�  ".والمعاملات

الذين  ،من أدق التعريفات التي قرأ�ا، �ا جادت �ا قرائح الرجال في الشرق والغرب

لأنه يجمع في نفسه كل تلك . حاولوا تعري� الدين في �تل� الأ�منة والأمكنة

يان أو التي �تمع فيها الأديان أو التي بدو�ا لا يكون العناصر التي نجدها في الأد

  .الدين دينا

الدين "أو قل " دين" ا�هجد في الواقع الخارجي شيء ونعلم �يعا أنه لا يو 

والمسيحية، أو  الموجود هو الإسلام، .من الأديان" الأفراد" وجود هوإ�ا الم". مطلقا

أما الدين العام فلا وجود له إلا . البوذية وهكذا دواليك الهندوسية، أو اليهودية، أو

وقد يفضل . تندر� �ته الأديان المختلفة ك�فراد له" نوع"في الذهن، وبالتالي فهو 

 –وأيا ما اخترت  .لأديان المختلفة ك�نواعجنسا يشمل ا" الدين" البعض أن يعتبر

يبقى الدين العام مفهوما ذهنيا كليا، يصلح أن  –وهذا ليس مجال الفصل فيه 

" ين المسيحيالد"و" الدين الإسلامي"يوص� به ما �ته من الأفراد، فنقول 

الدين "و" الدين الداوي"و" الدين البوذي"و" الدين الهندوسي"و" الدين اليهودي"و

فاعتبار الدين موجودا ذهنيا كليا لا ينفي أن  .إلى �خر تلك القائمة" ونفوشيشيالك

. على أفراده بالطريقة التي أشرنا إليها ا�ن" الدين"له مفهوما، ولولاه لما صح حملنا 

  �وكما قال الشي� درا�

الوضع المنطقي السليم في ترتيب أعمالنا العقلية يقتضينا حين نطلب تفسير حقيقة "

معينة أن نبدأ �عرفة عناصرها العامة ومقوما�ا الكلية قبل أن ن�خذ في البحث عن 

فمن أحب أن يتعرف كنه دين الإسلام أو دين المسيحية أو . �ي�ا�ا ومشخصا�ا

أو الو�نية أو غيرها من الأديان التي �هرت في الوجود  اليهودية أو اوسية أو البوذية

على تعرف المع� الكلي الذي يجمعها، والقدر  شيءيجمل به أن يوفر �ته قبل كل 

المشتر� الذي تنطوي عليه في �لتها، إذ أنه من الواضح أنه وإن تفاوت� الأديان في 

". الدين" اسمكلها يجمعها نفسها أو في مصادرها أو في أهدافها أو في قيمها ف��ا  

 ".فلا بد أن تكون هنا� وحدة معنوية تنتظمها ويعبر عنها �ذا الاسم المشتر�

  ���، .ت.درا� د�
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يان أو التي �تمع فيها الأديان أو التي بدو�ا لا يكون العناصر التي نجدها في الأد

  .الدين دينا

الدين "أو قل " دين" ا�هجد في الواقع الخارجي شيء ونعلم �يعا أنه لا يو 

والمسيحية، أو  الموجود هو الإسلام، .من الأديان" الأفراد" وجود هوإ�ا الم". مطلقا

أما الدين العام فلا وجود له إلا . البوذية وهكذا دواليك الهندوسية، أو اليهودية، أو

وقد يفضل . تندر� �ته الأديان المختلفة ك�فراد له" نوع"في الذهن، وبالتالي فهو 

 –وأيا ما اخترت  .لأديان المختلفة ك�نواعجنسا يشمل ا" الدين" البعض أن يعتبر

يبقى الدين العام مفهوما ذهنيا كليا، يصلح أن  –وهذا ليس مجال الفصل فيه 

" ين المسيحيالد"و" الدين الإسلامي"يوص� به ما �ته من الأفراد، فنقول 

الدين "و" الدين الداوي"و" الدين البوذي"و" الدين الهندوسي"و" الدين اليهودي"و

فاعتبار الدين موجودا ذهنيا كليا لا ينفي أن  .إلى �خر تلك القائمة" ونفوشيشيالك

. على أفراده بالطريقة التي أشرنا إليها ا�ن" الدين"له مفهوما، ولولاه لما صح حملنا 

  �وكما قال الشي� درا�

الوضع المنطقي السليم في ترتيب أعمالنا العقلية يقتضينا حين نطلب تفسير حقيقة "

معينة أن نبدأ �عرفة عناصرها العامة ومقوما�ا الكلية قبل أن ن�خذ في البحث عن 

فمن أحب أن يتعرف كنه دين الإسلام أو دين المسيحية أو . �ي�ا�ا ومشخصا�ا

أو الو�نية أو غيرها من الأديان التي �هرت في الوجود  اليهودية أو اوسية أو البوذية

على تعرف المع� الكلي الذي يجمعها، والقدر  شيءيجمل به أن يوفر �ته قبل كل 

المشتر� الذي تنطوي عليه في �لتها، إذ أنه من الواضح أنه وإن تفاوت� الأديان في 

". الدين" اسمكلها يجمعها نفسها أو في مصادرها أو في أهدافها أو في قيمها ف��ا  

 ".فلا بد أن تكون هنا� وحدة معنوية تنتظمها ويعبر عنها �ذا الاسم المشتر�

  ���، .ت.درا� د�

الذي نقلناه �نفا، سنجد  ،وعندما ننظر إلى ذلك التعري� الإسلامي للدين

للمشتر� الأساسي الذي نراه متحققا في كل دين  أنه من أ�ع التعريفات المذكورة

والأمر الملف� للنظر هو إصرار هذا التعري�  .لى مر التاري�استحق هذا الوص� ع

وك�ن الدين لا يكون إلا  ".وضع إلهي" على عنصر الوحي والإله من خلال عبارته

عن وحي، ولا وجود له إلا على أسا� الإيمان با�، وعلى أسا� شريعة إلهية 

وقد ناق� الشي� درا� نفسه هذه . توجه الإنسان في مجالات الحياة كلها ،المصدر

وانتقده على أنه يحصر ،  ���-��، .ت.� دراد� الأمور في �ليله للتعري� السابق

الدين في الأديان السماوية، في حين أن هنا� في الواقع أديانا وضعية كثيرة عرفها 

ر�ه  ديم تعري� من عنده� قام في النهاية بتق ،تاري� الإنسان ليس� بالضرورة �اوية

الدين هو الاعتقاد بوجود ذات أو ذوات " �فقال" الحد التام"ينطبق عليه وص� 

 ،غيبية علوية لها شعور واختيار، وله تصرف وتدبير للش�ون التي تعني الإنسان

اعتقاد من ش�نه أن يبعث على مناجاة تلك الذات السامية في رغبة ورهبة، وفي 

هذا " .الإيمان بذات إلهية جديرة بالطاعة والعبادة" �موج�ة وبعبارة "خضوع و�جيد

أما إذا نظرنا إليه من . �ع� التدين ،إذا نظرنا إلى الدين من حيث هو حالة نفسية

هو �لة النواميس النظرية التي �دد صفات تلك � حيث هو حقيقة خارجة فنقول

-��، .ت.� دراد� ".عباد�ا رسم طريقو�لة القواعد العملية التي ت ،القوة الإلهية

���  

أقل �ولا �توى الأديان  -بالمقارنة مع سابقه الإسلامي –وهذا التعري� 

والتوجه  بالإلهلأنه يحصر الدين في الإيمان  ومجالا�ا، �اوية كان� أم وضعية،

التي نلاحظها في التعريفات الغربية الحديثة  "الاخت�الية"وهذه هي  .بالعبادة إليه

ولو أخذنا الإسلام مثلا لنطبق هذا التعري� عليه نجد أن الإيمان بذات  .والمعاصرة

 ،وعليه .ولكنه ليس الدين كله ،إلهية جديرة بالطاعة والعبادة ج�ء جوهري فيه

الذي نقلناه �نفا، سنجد  ،وعندما ننظر إلى ذلك التعري� الإسلامي للدين

للمشتر� الأساسي الذي نراه متحققا في كل دين  أنه من أ�ع التعريفات المذكورة

والأمر الملف� للنظر هو إصرار هذا التعري�  .لى مر التاري�استحق هذا الوص� ع

وك�ن الدين لا يكون إلا  ".وضع إلهي" على عنصر الوحي والإله من خلال عبارته

عن وحي، ولا وجود له إلا على أسا� الإيمان با�، وعلى أسا� شريعة إلهية 

وقد ناق� الشي� درا� نفسه هذه . توجه الإنسان في مجالات الحياة كلها ،المصدر

وانتقده على أنه يحصر ،  ���-��، .ت.� دراد� الأمور في �ليله للتعري� السابق

الدين في الأديان السماوية، في حين أن هنا� في الواقع أديانا وضعية كثيرة عرفها 

ر�ه  ديم تعري� من عنده� قام في النهاية بتق ،تاري� الإنسان ليس� بالضرورة �اوية

الدين هو الاعتقاد بوجود ذات أو ذوات " �فقال" الحد التام"ينطبق عليه وص� 

 ،غيبية علوية لها شعور واختيار، وله تصرف وتدبير للش�ون التي تعني الإنسان

اعتقاد من ش�نه أن يبعث على مناجاة تلك الذات السامية في رغبة ورهبة، وفي 

هذا " .الإيمان بذات إلهية جديرة بالطاعة والعبادة" �موج�ة وبعبارة "خضوع و�جيد

أما إذا نظرنا إليه من . �ع� التدين ،إذا نظرنا إلى الدين من حيث هو حالة نفسية

هو �لة النواميس النظرية التي �دد صفات تلك � حيث هو حقيقة خارجة فنقول

-��، .ت.� دراد� ".عباد�ا رسم طريقو�لة القواعد العملية التي ت ،القوة الإلهية

���  

أقل �ولا �توى الأديان  -بالمقارنة مع سابقه الإسلامي –وهذا التعري� 

والتوجه  بالإلهلأنه يحصر الدين في الإيمان  ومجالا�ا، �اوية كان� أم وضعية،

التي نلاحظها في التعريفات الغربية الحديثة  "الاخت�الية"وهذه هي  .بالعبادة إليه

ولو أخذنا الإسلام مثلا لنطبق هذا التعري� عليه نجد أن الإيمان بذات  .والمعاصرة

 ،وعليه .ولكنه ليس الدين كله ،إلهية جديرة بالطاعة والعبادة ج�ء جوهري فيه

قد اخت�ل الاسلام في عبادة ا� وحده الذي يقترحه الشي� درا� يكون هذا التعري� 

الس�ال الذي يطرح نفسه هنا و . ه، وهو غير مقبول على الإطلاقبعد الإيمان ب

هل هذا التقسيم للأديان � إلى جواب علمي دقيق وواضح هو –حقيقة  – ويحتا�

إلى �اوية ووضعية صحيح� وهل هنا� فعلا أديان وضعية، �ع� أ�ا من وضع 

البشر �اما، ولا علاقة لها بالسماء، بالإله والوحي والأنبياء� هذا الس�ال يمثل الوجه 

ن المناقشة الس�ال من المناقشة لذلك التعري�، في حين يمثل الوجه الثا� مالأول 

  .ك التعري� بشروط التعري� العلمي من حيث كونه جامعا مانعاعن مدى وفاء ذل

ف�ذا بدأنا بالس�ال الأول ف�ن لدي �فظا كبيرا من هذا التقسيم، بل ميلا 

وقد يبدو هذا تشكيكا في  .لا يسنده الواقعإلى رفضه باعتباره خط� تار�يا 

أو ما أصبح من البدهيات لدى علماء المقارنة  ،أبجديات ما اشتهر في علم الأديان

يلا ويمعن النظر فيما لكني أريد من القارئ أن يتريث قل .بين الأديان بش�ن الأديان

وأنا في الحقيقة �ن يرى ب�ن هنا� في أبجدياتنا الخاصة بعلم الأديان  .أريد قوله

وبسبب عدم تعرض  أو الشهرة أو �ما معا، أصبح� �كم ال�من ،خطاء كثيرةأ

ورأيي أن ما �ن . حقائق علمية يستغرب التشكيك بش��ا ،الباحثين لها بالبحث

  .بصدده ا�ن مثال واحد من الأمثلة الكثيرة الموجودة

 يوجد سنجد أنه لا .ونت�مل فيما نرى فيها ،لننظر إلى خريطة الأديان في العالم

إلا وهو ي�من ب�نه قائم على  –�ا عرف لدي العالمين دينا  –هنا� في الواقع دين 

إن من  .صلة بالإله، وعلى وحي إلهي، وإن اختلف� تصوراته بش��ا عن مثيلاته

المشهور في كتابات �هور علماء المسلمين وباحثيهم اعتبار الأديان الهندية أمثلة 

أن الحقيقة أن هذه الأديان تعتقد ب��ا تقوم على  مع ،واضحة للأديان الوضعية
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يان أو التي �تمع فيها الأديان أو التي بدو�ا لا يكون العناصر التي نجدها في الأد

  .الدين دينا

الدين "أو قل " دين" ا�هجد في الواقع الخارجي شيء ونعلم �يعا أنه لا يو 

والمسيحية، أو  الموجود هو الإسلام، .من الأديان" الأفراد" وجود هوإ�ا الم". مطلقا

أما الدين العام فلا وجود له إلا . البوذية وهكذا دواليك الهندوسية، أو اليهودية، أو

وقد يفضل . تندر� �ته الأديان المختلفة ك�فراد له" نوع"في الذهن، وبالتالي فهو 

 –وأيا ما اخترت  .لأديان المختلفة ك�نواعجنسا يشمل ا" الدين" البعض أن يعتبر

يبقى الدين العام مفهوما ذهنيا كليا، يصلح أن  –وهذا ليس مجال الفصل فيه 

" ين المسيحيالد"و" الدين الإسلامي"يوص� به ما �ته من الأفراد، فنقول 

الدين "و" الدين الداوي"و" الدين البوذي"و" الدين الهندوسي"و" الدين اليهودي"و

فاعتبار الدين موجودا ذهنيا كليا لا ينفي أن  .إلى �خر تلك القائمة" ونفوشيشيالك

. على أفراده بالطريقة التي أشرنا إليها ا�ن" الدين"له مفهوما، ولولاه لما صح حملنا 

  �وكما قال الشي� درا�

الوضع المنطقي السليم في ترتيب أعمالنا العقلية يقتضينا حين نطلب تفسير حقيقة "

معينة أن نبدأ �عرفة عناصرها العامة ومقوما�ا الكلية قبل أن ن�خذ في البحث عن 

فمن أحب أن يتعرف كنه دين الإسلام أو دين المسيحية أو . �ي�ا�ا ومشخصا�ا

أو الو�نية أو غيرها من الأديان التي �هرت في الوجود  اليهودية أو اوسية أو البوذية

على تعرف المع� الكلي الذي يجمعها، والقدر  شيءيجمل به أن يوفر �ته قبل كل 

المشتر� الذي تنطوي عليه في �لتها، إذ أنه من الواضح أنه وإن تفاوت� الأديان في 

". الدين" اسمكلها يجمعها نفسها أو في مصادرها أو في أهدافها أو في قيمها ف��ا  

 ".فلا بد أن تكون هنا� وحدة معنوية تنتظمها ويعبر عنها �ذا الاسم المشتر�

  ���، .ت.درا� د�

الذي نقلناه �نفا، سنجد  ،وعندما ننظر إلى ذلك التعري� الإسلامي للدين

للمشتر� الأساسي الذي نراه متحققا في كل دين  أنه من أ�ع التعريفات المذكورة

والأمر الملف� للنظر هو إصرار هذا التعري�  .لى مر التاري�استحق هذا الوص� ع

وك�ن الدين لا يكون إلا  ".وضع إلهي" على عنصر الوحي والإله من خلال عبارته

عن وحي، ولا وجود له إلا على أسا� الإيمان با�، وعلى أسا� شريعة إلهية 

وقد ناق� الشي� درا� نفسه هذه . توجه الإنسان في مجالات الحياة كلها ،المصدر

وانتقده على أنه يحصر ،  ���-��، .ت.� دراد� الأمور في �ليله للتعري� السابق

الدين في الأديان السماوية، في حين أن هنا� في الواقع أديانا وضعية كثيرة عرفها 

ر�ه  ديم تعري� من عنده� قام في النهاية بتق ،تاري� الإنسان ليس� بالضرورة �اوية

الدين هو الاعتقاد بوجود ذات أو ذوات " �فقال" الحد التام"ينطبق عليه وص� 

 ،غيبية علوية لها شعور واختيار، وله تصرف وتدبير للش�ون التي تعني الإنسان

اعتقاد من ش�نه أن يبعث على مناجاة تلك الذات السامية في رغبة ورهبة، وفي 

هذا " .الإيمان بذات إلهية جديرة بالطاعة والعبادة" �موج�ة وبعبارة "خضوع و�جيد

أما إذا نظرنا إليه من . �ع� التدين ،إذا نظرنا إلى الدين من حيث هو حالة نفسية

هو �لة النواميس النظرية التي �دد صفات تلك � حيث هو حقيقة خارجة فنقول

-��، .ت.� دراد� ".عباد�ا رسم طريقو�لة القواعد العملية التي ت ،القوة الإلهية

���  

أقل �ولا �توى الأديان  -بالمقارنة مع سابقه الإسلامي –وهذا التعري� 

والتوجه  بالإلهلأنه يحصر الدين في الإيمان  ومجالا�ا، �اوية كان� أم وضعية،

التي نلاحظها في التعريفات الغربية الحديثة  "الاخت�الية"وهذه هي  .بالعبادة إليه

ولو أخذنا الإسلام مثلا لنطبق هذا التعري� عليه نجد أن الإيمان بذات  .والمعاصرة

 ،وعليه .ولكنه ليس الدين كله ،إلهية جديرة بالطاعة والعبادة ج�ء جوهري فيه

الذي نقلناه �نفا، سنجد  ،وعندما ننظر إلى ذلك التعري� الإسلامي للدين

للمشتر� الأساسي الذي نراه متحققا في كل دين  أنه من أ�ع التعريفات المذكورة

والأمر الملف� للنظر هو إصرار هذا التعري�  .لى مر التاري�استحق هذا الوص� ع

وك�ن الدين لا يكون إلا  ".وضع إلهي" على عنصر الوحي والإله من خلال عبارته

عن وحي، ولا وجود له إلا على أسا� الإيمان با�، وعلى أسا� شريعة إلهية 

وقد ناق� الشي� درا� نفسه هذه . توجه الإنسان في مجالات الحياة كلها ،المصدر

وانتقده على أنه يحصر ،  ���-��، .ت.� دراد� الأمور في �ليله للتعري� السابق

الدين في الأديان السماوية، في حين أن هنا� في الواقع أديانا وضعية كثيرة عرفها 

ر�ه  ديم تعري� من عنده� قام في النهاية بتق ،تاري� الإنسان ليس� بالضرورة �اوية

الدين هو الاعتقاد بوجود ذات أو ذوات " �فقال" الحد التام"ينطبق عليه وص� 

 ،غيبية علوية لها شعور واختيار، وله تصرف وتدبير للش�ون التي تعني الإنسان

اعتقاد من ش�نه أن يبعث على مناجاة تلك الذات السامية في رغبة ورهبة، وفي 

هذا " .الإيمان بذات إلهية جديرة بالطاعة والعبادة" �موج�ة وبعبارة "خضوع و�جيد

أما إذا نظرنا إليه من . �ع� التدين ،إذا نظرنا إلى الدين من حيث هو حالة نفسية

هو �لة النواميس النظرية التي �دد صفات تلك � حيث هو حقيقة خارجة فنقول

-��، .ت.� دراد� ".عباد�ا رسم طريقو�لة القواعد العملية التي ت ،القوة الإلهية

���  

أقل �ولا �توى الأديان  -بالمقارنة مع سابقه الإسلامي –وهذا التعري� 

والتوجه  بالإلهلأنه يحصر الدين في الإيمان  ومجالا�ا، �اوية كان� أم وضعية،

التي نلاحظها في التعريفات الغربية الحديثة  "الاخت�الية"وهذه هي  .بالعبادة إليه

ولو أخذنا الإسلام مثلا لنطبق هذا التعري� عليه نجد أن الإيمان بذات  .والمعاصرة

 ،وعليه .ولكنه ليس الدين كله ،إلهية جديرة بالطاعة والعبادة ج�ء جوهري فيه

قد اخت�ل الاسلام في عبادة ا� وحده الذي يقترحه الشي� درا� يكون هذا التعري� 

الس�ال الذي يطرح نفسه هنا و . ه، وهو غير مقبول على الإطلاقبعد الإيمان ب

هل هذا التقسيم للأديان � إلى جواب علمي دقيق وواضح هو –حقيقة  – ويحتا�

إلى �اوية ووضعية صحيح� وهل هنا� فعلا أديان وضعية، �ع� أ�ا من وضع 

البشر �اما، ولا علاقة لها بالسماء، بالإله والوحي والأنبياء� هذا الس�ال يمثل الوجه 

ن المناقشة الس�ال من المناقشة لذلك التعري�، في حين يمثل الوجه الثا� مالأول 

  .ك التعري� بشروط التعري� العلمي من حيث كونه جامعا مانعاعن مدى وفاء ذل

ف�ذا بدأنا بالس�ال الأول ف�ن لدي �فظا كبيرا من هذا التقسيم، بل ميلا 

وقد يبدو هذا تشكيكا في  .لا يسنده الواقعإلى رفضه باعتباره خط� تار�يا 

أو ما أصبح من البدهيات لدى علماء المقارنة  ،أبجديات ما اشتهر في علم الأديان

يلا ويمعن النظر فيما لكني أريد من القارئ أن يتريث قل .بين الأديان بش�ن الأديان

وأنا في الحقيقة �ن يرى ب�ن هنا� في أبجدياتنا الخاصة بعلم الأديان  .أريد قوله

وبسبب عدم تعرض  أو الشهرة أو �ما معا، أصبح� �كم ال�من ،خطاء كثيرةأ

ورأيي أن ما �ن . حقائق علمية يستغرب التشكيك بش��ا ،الباحثين لها بالبحث

  .بصدده ا�ن مثال واحد من الأمثلة الكثيرة الموجودة

 يوجد سنجد أنه لا .ونت�مل فيما نرى فيها ،لننظر إلى خريطة الأديان في العالم

إلا وهو ي�من ب�نه قائم على  –�ا عرف لدي العالمين دينا  –هنا� في الواقع دين 

إن من  .صلة بالإله، وعلى وحي إلهي، وإن اختلف� تصوراته بش��ا عن مثيلاته

المشهور في كتابات �هور علماء المسلمين وباحثيهم اعتبار الأديان الهندية أمثلة 

أن الحقيقة أن هذه الأديان تعتقد ب��ا تقوم على  مع ،واضحة للأديان الوضعية
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قد اخت�ل الاسلام في عبادة ا� وحده الذي يقترحه الشي� درا� يكون هذا التعري� 

الس�ال الذي يطرح نفسه هنا و . ه، وهو غير مقبول على الإطلاقبعد الإيمان ب

هل هذا التقسيم للأديان � إلى جواب علمي دقيق وواضح هو –حقيقة  – ويحتا�

إلى �اوية ووضعية صحيح� وهل هنا� فعلا أديان وضعية، �ع� أ�ا من وضع 

البشر �اما، ولا علاقة لها بالسماء، بالإله والوحي والأنبياء� هذا الس�ال يمثل الوجه 

ن المناقشة الس�ال من المناقشة لذلك التعري�، في حين يمثل الوجه الثا� مالأول 

  .ك التعري� بشروط التعري� العلمي من حيث كونه جامعا مانعاعن مدى وفاء ذل

ف�ذا بدأنا بالس�ال الأول ف�ن لدي �فظا كبيرا من هذا التقسيم، بل ميلا 

وقد يبدو هذا تشكيكا في  .لا يسنده الواقعإلى رفضه باعتباره خط� تار�يا 

أو ما أصبح من البدهيات لدى علماء المقارنة  ،أبجديات ما اشتهر في علم الأديان

يلا ويمعن النظر فيما لكني أريد من القارئ أن يتريث قل .بين الأديان بش�ن الأديان

وأنا في الحقيقة �ن يرى ب�ن هنا� في أبجدياتنا الخاصة بعلم الأديان  .أريد قوله

وبسبب عدم تعرض  أو الشهرة أو �ما معا، أصبح� �كم ال�من ،خطاء كثيرةأ

ورأيي أن ما �ن . حقائق علمية يستغرب التشكيك بش��ا ،الباحثين لها بالبحث

  .بصدده ا�ن مثال واحد من الأمثلة الكثيرة الموجودة

 يوجد سنجد أنه لا .ونت�مل فيما نرى فيها ،لننظر إلى خريطة الأديان في العالم

إلا وهو ي�من ب�نه قائم على  –�ا عرف لدي العالمين دينا  –هنا� في الواقع دين 

إن من  .صلة بالإله، وعلى وحي إلهي، وإن اختلف� تصوراته بش��ا عن مثيلاته

المشهور في كتابات �هور علماء المسلمين وباحثيهم اعتبار الأديان الهندية أمثلة 

أن الحقيقة أن هذه الأديان تعتقد ب��ا تقوم على  مع ،واضحة للأديان الوضعية

اعتبار البوذية فلسفة  –والتي تبعتها  –ومن المشهور في الكتابات الغربية  .الوحي

مع أن  ،وما يستتبعه من الوحي والنبوة ،أو ديانة خالية من عنصر الإله ،إلحادية

   .وتثب� عكسه الدراسة المت�نية للكتابات المقدسة البوذية تنقض هذا الرأي

ليس هذا مكان تفصيل القول في هذا الموضوع، أردت فقط ضرب بعض 

الأمثلة على الأخطاء الشائعة في مجال مقارنة الأديان حتى على مستوى كبار 

ولا ي�ال ت��ير الأحكام المتسرعة التي أصدرها رواد علماء الغرب . العلماء والباحثين

ويحتا� هذا  .ور المهتمين بالأديانا�د�ين في مجال الأديان قويا وشائعا بين �ه

وأنا لا أنكر وجود . الموضوع إلى دراسات متعمقة وافية أرجو أن أوفق إليها قريبا

تيارات إلحادية تعتبر نفسها دينية، لكنها لم تصل في يوم من الأيام إلى ما يمكن 

ثي عن وسيظهر قريبا � .اعتباره دينا من حيث النظم العقدية والتشريعية والسلوكية

فصل� القول فيه حول قضية الألوهية " البوذية كما �دث عنها الشهرستا�"

إن مجرد �ليل الاسم الذي يعرف به الشهرستا� البوذيين . والوحي في هذه الديانة

  .ل بتوضيح طبيعة الديانة البوذيةب��م أهل البددة كفي

  �إن هنا� في الواقع تصنيفات �تلفة لأديان العالم

 الأديان العالمية والأديان ا�لية .�

 الأديان الكتابية والأديان غير الكتابية .�

 الأديان الكتابية والأديان شبه الكتابية والأديان غير الكتابية .�

 الأديان السماوية والأديان الوضعية .�

 والأديان البدائيةالأديان التار�ية  .�

 الأديان الغربية والأديان الشرقية .�

 الأديان التوحيدية والأديان الشركية .�

ب�ي  –أرى هنا� دينا ف�� لا  ،وبغض النظر عن علمية هذه التصنيفات المختلفة

ي�من بالإله في صورة من الصور، أو لا ي�من بالوحي في  لا – تصني� أخذت

اعتبار البوذية فلسفة  –والتي تبعتها  –ومن المشهور في الكتابات الغربية  .الوحي

مع أن  ،وما يستتبعه من الوحي والنبوة ،أو ديانة خالية من عنصر الإله ،إلحادية

   .وتثب� عكسه الدراسة المت�نية للكتابات المقدسة البوذية تنقض هذا الرأي

ليس هذا مكان تفصيل القول في هذا الموضوع، أردت فقط ضرب بعض 

الأمثلة على الأخطاء الشائعة في مجال مقارنة الأديان حتى على مستوى كبار 

ولا ي�ال ت��ير الأحكام المتسرعة التي أصدرها رواد علماء الغرب . العلماء والباحثين

ويحتا� هذا  .ور المهتمين بالأديانا�د�ين في مجال الأديان قويا وشائعا بين �ه

وأنا لا أنكر وجود . الموضوع إلى دراسات متعمقة وافية أرجو أن أوفق إليها قريبا

تيارات إلحادية تعتبر نفسها دينية، لكنها لم تصل في يوم من الأيام إلى ما يمكن 

ثي عن وسيظهر قريبا � .اعتباره دينا من حيث النظم العقدية والتشريعية والسلوكية

فصل� القول فيه حول قضية الألوهية " البوذية كما �دث عنها الشهرستا�"

إن مجرد �ليل الاسم الذي يعرف به الشهرستا� البوذيين . والوحي في هذه الديانة

  .ل بتوضيح طبيعة الديانة البوذيةب��م أهل البددة كفي

  �إن هنا� في الواقع تصنيفات �تلفة لأديان العالم

 الأديان العالمية والأديان ا�لية .�

 الأديان الكتابية والأديان غير الكتابية .�

 الأديان الكتابية والأديان شبه الكتابية والأديان غير الكتابية .�

 الأديان السماوية والأديان الوضعية .�

 والأديان البدائيةالأديان التار�ية  .�

 الأديان الغربية والأديان الشرقية .�

 الأديان التوحيدية والأديان الشركية .�

ب�ي  –أرى هنا� دينا ف�� لا  ،وبغض النظر عن علمية هذه التصنيفات المختلفة

ي�من بالإله في صورة من الصور، أو لا ي�من بالوحي في  لا – تصني� أخذت

لكن  ،وتتنوع المضامين ،وتتعدد الرؤى ،راتتختل� التصو . صورة من الصور كذلك

 وهذا واضح عندما نتجاو� الدراسات السطحية الكثيرة التي .المفاهيم موجودة

أو �اورنا  ،لكتب المقدسة للأديانا�هرت في العصر الحديث وتوغلنا إلى أعماق 

و�شر ضمن الأديان البدائية أو الو�نيات  ،كتابااليوم  مع �ثلي الأديان التي لا �لك 

  .القديمة

 ولكني أحاول من وراء ،وقد لا يتفق الكثيرون معي في هذا الذي أقول

وهي مس�لة قديمة  ،الحديث عن هذه القضية طرح مس�لة مهمة على بساط البحث

 اهتم �ا المتكلمون في الإسلام واللاهوتيون في المسيحية ،في الدراسات اللاهوتية

والمهتمون بش�ن الدين في اتمعات  ،وحكماء الأديان الهندية والصينية ،واليهودية

  ألا وهي قضية هل يمكن قيام دين بلا وحي� .الإنسانية المختلفة

  علاقة عضوية: الدين والوحي

ي لعل أنسب البدايات لمعا�ة هذا الموضوع هو الإجابة على س�ال أساس

� لقد عالج علماء الكلام هذا الس�ال في بداية الدين�خر وهو لماذا �تا� إلى 

وبذلوا جهودهم لإ�بات ضرورة النبوة وحاجة البشر إليها،  ،مناقشتهم لقضية النبوة

مجمعون على استحالة  – على اختلاف توجها�م ومدارسهم –وعلماء الكلام 

تلفوا وسايرهم في هذا الفلاسفة المسلمون أيضا وإن اخ ،قيام الدين بدون وحي

  .وتلك قضية أخرى ،في فهم طبيعة الوحيمعهم 

أ�م لا يتصورون دينا إلا على أسا�  ويبدو من مناقشات المتكلمين للقضية

ساسيا أو ركنا ركينا الخاص ب��بات النبوة فصلا أالمبحث ويحتل  .من الوحي الإلهي

يناقشوا وجرت عادة علماء الكلام في كتبهم أن  .من أركان بنية الكتب الكلامية

 ،وشرائطها ،وطرق �بو�ا، قضية النبوة من خلال مباحث مهمة مثل إمكانية النبوة
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قد اخت�ل الاسلام في عبادة ا� وحده الذي يقترحه الشي� درا� يكون هذا التعري� 

الس�ال الذي يطرح نفسه هنا و . ه، وهو غير مقبول على الإطلاقبعد الإيمان ب

هل هذا التقسيم للأديان � إلى جواب علمي دقيق وواضح هو –حقيقة  – ويحتا�

إلى �اوية ووضعية صحيح� وهل هنا� فعلا أديان وضعية، �ع� أ�ا من وضع 

البشر �اما، ولا علاقة لها بالسماء، بالإله والوحي والأنبياء� هذا الس�ال يمثل الوجه 

ن المناقشة الس�ال من المناقشة لذلك التعري�، في حين يمثل الوجه الثا� مالأول 

  .ك التعري� بشروط التعري� العلمي من حيث كونه جامعا مانعاعن مدى وفاء ذل

ف�ذا بدأنا بالس�ال الأول ف�ن لدي �فظا كبيرا من هذا التقسيم، بل ميلا 

وقد يبدو هذا تشكيكا في  .لا يسنده الواقعإلى رفضه باعتباره خط� تار�يا 

أو ما أصبح من البدهيات لدى علماء المقارنة  ،أبجديات ما اشتهر في علم الأديان

يلا ويمعن النظر فيما لكني أريد من القارئ أن يتريث قل .بين الأديان بش�ن الأديان

وأنا في الحقيقة �ن يرى ب�ن هنا� في أبجدياتنا الخاصة بعلم الأديان  .أريد قوله

وبسبب عدم تعرض  أو الشهرة أو �ما معا، أصبح� �كم ال�من ،خطاء كثيرةأ

ورأيي أن ما �ن . حقائق علمية يستغرب التشكيك بش��ا ،الباحثين لها بالبحث

  .بصدده ا�ن مثال واحد من الأمثلة الكثيرة الموجودة

 يوجد سنجد أنه لا .ونت�مل فيما نرى فيها ،لننظر إلى خريطة الأديان في العالم

إلا وهو ي�من ب�نه قائم على  –�ا عرف لدي العالمين دينا  –هنا� في الواقع دين 

إن من  .صلة بالإله، وعلى وحي إلهي، وإن اختلف� تصوراته بش��ا عن مثيلاته

المشهور في كتابات �هور علماء المسلمين وباحثيهم اعتبار الأديان الهندية أمثلة 

أن الحقيقة أن هذه الأديان تعتقد ب��ا تقوم على  مع ،واضحة للأديان الوضعية

اعتبار البوذية فلسفة  –والتي تبعتها  –ومن المشهور في الكتابات الغربية  .الوحي

مع أن  ،وما يستتبعه من الوحي والنبوة ،أو ديانة خالية من عنصر الإله ،إلحادية

   .وتثب� عكسه الدراسة المت�نية للكتابات المقدسة البوذية تنقض هذا الرأي

ليس هذا مكان تفصيل القول في هذا الموضوع، أردت فقط ضرب بعض 

الأمثلة على الأخطاء الشائعة في مجال مقارنة الأديان حتى على مستوى كبار 

ولا ي�ال ت��ير الأحكام المتسرعة التي أصدرها رواد علماء الغرب . العلماء والباحثين

ويحتا� هذا  .ور المهتمين بالأديانا�د�ين في مجال الأديان قويا وشائعا بين �ه

وأنا لا أنكر وجود . الموضوع إلى دراسات متعمقة وافية أرجو أن أوفق إليها قريبا

تيارات إلحادية تعتبر نفسها دينية، لكنها لم تصل في يوم من الأيام إلى ما يمكن 

ثي عن وسيظهر قريبا � .اعتباره دينا من حيث النظم العقدية والتشريعية والسلوكية

فصل� القول فيه حول قضية الألوهية " البوذية كما �دث عنها الشهرستا�"

إن مجرد �ليل الاسم الذي يعرف به الشهرستا� البوذيين . والوحي في هذه الديانة

  .ل بتوضيح طبيعة الديانة البوذيةب��م أهل البددة كفي

  �إن هنا� في الواقع تصنيفات �تلفة لأديان العالم

 الأديان العالمية والأديان ا�لية .�

 الأديان الكتابية والأديان غير الكتابية .�

 الأديان الكتابية والأديان شبه الكتابية والأديان غير الكتابية .�

 الأديان السماوية والأديان الوضعية .�

 والأديان البدائيةالأديان التار�ية  .�

 الأديان الغربية والأديان الشرقية .�

 الأديان التوحيدية والأديان الشركية .�

ب�ي  –أرى هنا� دينا ف�� لا  ،وبغض النظر عن علمية هذه التصنيفات المختلفة

ي�من بالإله في صورة من الصور، أو لا ي�من بالوحي في  لا – تصني� أخذت

اعتبار البوذية فلسفة  –والتي تبعتها  –ومن المشهور في الكتابات الغربية  .الوحي

مع أن  ،وما يستتبعه من الوحي والنبوة ،أو ديانة خالية من عنصر الإله ،إلحادية

   .وتثب� عكسه الدراسة المت�نية للكتابات المقدسة البوذية تنقض هذا الرأي

ليس هذا مكان تفصيل القول في هذا الموضوع، أردت فقط ضرب بعض 

الأمثلة على الأخطاء الشائعة في مجال مقارنة الأديان حتى على مستوى كبار 

ولا ي�ال ت��ير الأحكام المتسرعة التي أصدرها رواد علماء الغرب . العلماء والباحثين

ويحتا� هذا  .ور المهتمين بالأديانا�د�ين في مجال الأديان قويا وشائعا بين �ه

وأنا لا أنكر وجود . الموضوع إلى دراسات متعمقة وافية أرجو أن أوفق إليها قريبا

تيارات إلحادية تعتبر نفسها دينية، لكنها لم تصل في يوم من الأيام إلى ما يمكن 

ثي عن وسيظهر قريبا � .اعتباره دينا من حيث النظم العقدية والتشريعية والسلوكية

فصل� القول فيه حول قضية الألوهية " البوذية كما �دث عنها الشهرستا�"

إن مجرد �ليل الاسم الذي يعرف به الشهرستا� البوذيين . والوحي في هذه الديانة

  .ل بتوضيح طبيعة الديانة البوذيةب��م أهل البددة كفي

  �إن هنا� في الواقع تصنيفات �تلفة لأديان العالم

 الأديان العالمية والأديان ا�لية .�

 الأديان الكتابية والأديان غير الكتابية .�

 الأديان الكتابية والأديان شبه الكتابية والأديان غير الكتابية .�

 الأديان السماوية والأديان الوضعية .�

 والأديان البدائيةالأديان التار�ية  .�

 الأديان الغربية والأديان الشرقية .�

 الأديان التوحيدية والأديان الشركية .�

ب�ي  –أرى هنا� دينا ف�� لا  ،وبغض النظر عن علمية هذه التصنيفات المختلفة

ي�من بالإله في صورة من الصور، أو لا ي�من بالوحي في  لا – تصني� أخذت

لكن  ،وتتنوع المضامين ،وتتعدد الرؤى ،راتتختل� التصو . صورة من الصور كذلك

 وهذا واضح عندما نتجاو� الدراسات السطحية الكثيرة التي .المفاهيم موجودة

أو �اورنا  ،لكتب المقدسة للأديانا�هرت في العصر الحديث وتوغلنا إلى أعماق 

و�شر ضمن الأديان البدائية أو الو�نيات  ،كتابااليوم  مع �ثلي الأديان التي لا �لك 

  .القديمة

 ولكني أحاول من وراء ،وقد لا يتفق الكثيرون معي في هذا الذي أقول

وهي مس�لة قديمة  ،الحديث عن هذه القضية طرح مس�لة مهمة على بساط البحث

 اهتم �ا المتكلمون في الإسلام واللاهوتيون في المسيحية ،في الدراسات اللاهوتية

والمهتمون بش�ن الدين في اتمعات  ،وحكماء الأديان الهندية والصينية ،واليهودية

  ألا وهي قضية هل يمكن قيام دين بلا وحي� .الإنسانية المختلفة

  علاقة عضوية: الدين والوحي

ي لعل أنسب البدايات لمعا�ة هذا الموضوع هو الإجابة على س�ال أساس

� لقد عالج علماء الكلام هذا الس�ال في بداية الدين�خر وهو لماذا �تا� إلى 

وبذلوا جهودهم لإ�بات ضرورة النبوة وحاجة البشر إليها،  ،مناقشتهم لقضية النبوة

مجمعون على استحالة  – على اختلاف توجها�م ومدارسهم –وعلماء الكلام 

تلفوا وسايرهم في هذا الفلاسفة المسلمون أيضا وإن اخ ،قيام الدين بدون وحي

  .وتلك قضية أخرى ،في فهم طبيعة الوحيمعهم 

أ�م لا يتصورون دينا إلا على أسا�  ويبدو من مناقشات المتكلمين للقضية

ساسيا أو ركنا ركينا الخاص ب��بات النبوة فصلا أالمبحث ويحتل  .من الوحي الإلهي

يناقشوا وجرت عادة علماء الكلام في كتبهم أن  .من أركان بنية الكتب الكلامية

 ،وشرائطها ،وطرق �بو�ا، قضية النبوة من خلال مباحث مهمة مثل إمكانية النبوة
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لكن  ،وتتنوع المضامين ،وتتعدد الرؤى ،راتتختل� التصو . صورة من الصور كذلك

 وهذا واضح عندما نتجاو� الدراسات السطحية الكثيرة التي .المفاهيم موجودة

أو �اورنا  ،لكتب المقدسة للأديانا�هرت في العصر الحديث وتوغلنا إلى أعماق 

و�شر ضمن الأديان البدائية أو الو�نيات  ،كتابااليوم  مع �ثلي الأديان التي لا �لك 

  .القديمة

 ولكني أحاول من وراء ،وقد لا يتفق الكثيرون معي في هذا الذي أقول

وهي مس�لة قديمة  ،الحديث عن هذه القضية طرح مس�لة مهمة على بساط البحث

 اهتم �ا المتكلمون في الإسلام واللاهوتيون في المسيحية ،في الدراسات اللاهوتية

والمهتمون بش�ن الدين في اتمعات  ،وحكماء الأديان الهندية والصينية ،واليهودية

  ألا وهي قضية هل يمكن قيام دين بلا وحي� .الإنسانية المختلفة

  علاقة عضوية: الدين والوحي

ي لعل أنسب البدايات لمعا�ة هذا الموضوع هو الإجابة على س�ال أساس

� لقد عالج علماء الكلام هذا الس�ال في بداية الدين�خر وهو لماذا �تا� إلى 

وبذلوا جهودهم لإ�بات ضرورة النبوة وحاجة البشر إليها،  ،مناقشتهم لقضية النبوة

مجمعون على استحالة  – على اختلاف توجها�م ومدارسهم –وعلماء الكلام 

تلفوا وسايرهم في هذا الفلاسفة المسلمون أيضا وإن اخ ،قيام الدين بدون وحي

  .وتلك قضية أخرى ،في فهم طبيعة الوحيمعهم 

أ�م لا يتصورون دينا إلا على أسا�  ويبدو من مناقشات المتكلمين للقضية

ساسيا أو ركنا ركينا الخاص ب��بات النبوة فصلا أالمبحث ويحتل  .من الوحي الإلهي

يناقشوا وجرت عادة علماء الكلام في كتبهم أن  .من أركان بنية الكتب الكلامية

 ،وشرائطها ،وطرق �بو�ا، قضية النبوة من خلال مباحث مهمة مثل إمكانية النبوة

مع متابعة نقدية �راء المخالفين ومن ينكر  ،وما يتعلق �ا من مسائل ومباحث

  .النبوة إمكانا أو وقوعا

و�توي مناقشا�م �راء منكري النبوة أفكارا رائعة ت�دي في النهاية إلى إقناع 

  .الوحي النبوة و نسان عنوأن لا استغناء للإ ،قول بضرورة النبوةالع

ومن الممكن أن نتوق� عند متكلم بار� في القرن العشرين لنرى رؤية 

. المتكلمين وعلماء العقيدة لقضية العلاقة بين الدين والوحي في صورته المعاصرة

من علماء  رأيي يعتبر في ����فالعلامة محمد فضل الرحمن الأنصاري المتوفي في 

 ام الذين �هروا في القرن العشرين، في مجال الدفاع عن الدين عموما،المسلمين العظ

وأعتبره مع عالم الإسلام  .وعن الإسلام ضد التحديات العلمية والفكرية خصوصا

  .الكبير شي� الإسلام مصطفى صبري من أبر� متكلمي الإسلام في القرن العشرين

في مواجهات  –بطريقته الخاصة  كلٌ   –لقد قام الرجلان بجهاد عظيم 

 ،التحديات التى مثلتها التيارات الإلحادية والحدا�ية ضد الرؤية الحياتية الاسلامية

  .وضد المسلمات الأساسية للإيمان ،وضد الرؤية الدينية للحياة

، ولم يترجم لبالغا فيلقد أل� محمد فضل الرحمن م�لفاته باللغة الإنجلي�ية 

وحال هذا دون معرفة العالم العر� بالرجل  ،أي من أعماله إلى اللغة العربية

شارة إليها كتابه الضخم المسمى ومن الأعمال المهمة التي يهمنا هنا الإ. وب�عماله

أسس "وكتاب  ،في مجلدين ������ "لأسس القر�نية للمجتمع الإسلاميا"

الإسلام مصطفى صبري أما شي� . ������ "أي دين" وكتاب ������ "الإيمان

موق� العقل اللغة العربية موسوعته العظيمة فقد عاش منفيا في مصر، وكتب ب

 ،ربع مجلدات ضخمةأفي  ������ والعلم والعالم من رب العالمين وعباده المرسلين

وكتب عنه  ،فعرف في العالم العر�. إضافة إلى رسائل صغيرة في موضوعات متفرقة

  .اللغة العربيةبأكثر من واحد 

مع متابعة نقدية �راء المخالفين ومن ينكر  ،وما يتعلق �ا من مسائل ومباحث

  .النبوة إمكانا أو وقوعا

و�توي مناقشا�م �راء منكري النبوة أفكارا رائعة ت�دي في النهاية إلى إقناع 

  .الوحي النبوة و نسان عنوأن لا استغناء للإ ،قول بضرورة النبوةالع

ومن الممكن أن نتوق� عند متكلم بار� في القرن العشرين لنرى رؤية 

. المتكلمين وعلماء العقيدة لقضية العلاقة بين الدين والوحي في صورته المعاصرة

من علماء  رأيي يعتبر في ����فالعلامة محمد فضل الرحمن الأنصاري المتوفي في 

 ام الذين �هروا في القرن العشرين، في مجال الدفاع عن الدين عموما،المسلمين العظ

وأعتبره مع عالم الإسلام  .وعن الإسلام ضد التحديات العلمية والفكرية خصوصا

  .الكبير شي� الإسلام مصطفى صبري من أبر� متكلمي الإسلام في القرن العشرين

في مواجهات  –بطريقته الخاصة  كلٌ   –لقد قام الرجلان بجهاد عظيم 

 ،التحديات التى مثلتها التيارات الإلحادية والحدا�ية ضد الرؤية الحياتية الاسلامية

  .وضد المسلمات الأساسية للإيمان ،وضد الرؤية الدينية للحياة

، ولم يترجم لبالغا فيلقد أل� محمد فضل الرحمن م�لفاته باللغة الإنجلي�ية 

وحال هذا دون معرفة العالم العر� بالرجل  ،أي من أعماله إلى اللغة العربية

شارة إليها كتابه الضخم المسمى ومن الأعمال المهمة التي يهمنا هنا الإ. وب�عماله

أسس "وكتاب  ،في مجلدين ������ "لأسس القر�نية للمجتمع الإسلاميا"

الإسلام مصطفى صبري أما شي� . ������ "أي دين" وكتاب ������ "الإيمان

موق� العقل اللغة العربية موسوعته العظيمة فقد عاش منفيا في مصر، وكتب ب

 ،ربع مجلدات ضخمةأفي  ������ والعلم والعالم من رب العالمين وعباده المرسلين

وكتب عنه  ،فعرف في العالم العر�. إضافة إلى رسائل صغيرة في موضوعات متفرقة

  .اللغة العربيةبأكثر من واحد 

 .وكان الرجلان �وذجين عظيمين لما ينبغي أن يكون عليه المتكلم المسلم

الوحي الإلهي الذي ي�� به النبي "ولعل أبر� ما يجمع الرجلين حرصهما البالغ على 

الحضاري  وك�سا� يقوم عليه البناء ،كمصدر رئيس للفكر الديني" لهداية الخلق

ففي الوق�  .للدفاع عن هذه العقيدةالديني، وجهاد�ا العلمي الكبير للمجتمع 

الذي كان� كتابات الشي� مصطفى صبري ترك� على التصدي �اولات المستغربين 

فقد كان� كتابات محمد  ،ونقد أطروحا�م وتصورا�م المنكرة للغيب ،والحدا�يين

 ،الدينية فضل الرحمن تناق� بصورة مباشرة قضية الوحي باعتباره أسا� البنية

 .لعقل البشري، و�تم بالدراسات المقارنة للأديانوالموجه ل

ويتلخ� ما يعرضه محمد فضل الرحمن الأنصاري بش�ن الدين والوحي في 

  �النقاط الأساسية التالية

معرفي لا غ� عنه، ولا تكتمل النظرية المعرفية الإنسانية إلا  إن الوحي مصدر� أولا

المدار� الفلسفية  التي �اذبتها قليةوأن المصادر المعرفية الأخرى الحسية والع .به

وأن  ،وعاج�ة على تلبية مطالب الإنسان المعرفية ،المختلفة على مر العصور قاصرة

الوحي هو الكفيل �ا وبتوفير معيار واضح و�اب� للسلو� الإنسا� في جوانبه 

  .المختلفة

الذي يقوم عليه إن الدين لا يتصور إلا على أسا� الوحي الإلهي، وهو الركن � �انيا

إن . يقم على الوحي الإلهي نسان ليس �اجة إلى الدين ما لمالبناء الديني، وأن الإ

ولا مفر للإنسان من  .إلى الدين –ضرورة  –العج� المعرفي عند الإنسان يعو�ه 

 ،ما دام م�منا با� خالقا للكون ومدبرا له –القائم على الوحي الإلهي  –الدين 

  .موات والأرضوبيده ملكوت الس

. ظر إلى طبيعة الحياة الإنسانيةويمكن توضيح هاتين النقطتين من خلال الن

ونجاح الإنسان في حياته يكمن في التغلب  .الحياة نشاط، ولكل نشاط مشاكلهف
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لكن  ،وتتنوع المضامين ،وتتعدد الرؤى ،راتتختل� التصو . صورة من الصور كذلك

 وهذا واضح عندما نتجاو� الدراسات السطحية الكثيرة التي .المفاهيم موجودة

أو �اورنا  ،لكتب المقدسة للأديانا�هرت في العصر الحديث وتوغلنا إلى أعماق 

و�شر ضمن الأديان البدائية أو الو�نيات  ،كتابااليوم  مع �ثلي الأديان التي لا �لك 

  .القديمة

 ولكني أحاول من وراء ،وقد لا يتفق الكثيرون معي في هذا الذي أقول

وهي مس�لة قديمة  ،الحديث عن هذه القضية طرح مس�لة مهمة على بساط البحث

 اهتم �ا المتكلمون في الإسلام واللاهوتيون في المسيحية ،في الدراسات اللاهوتية

والمهتمون بش�ن الدين في اتمعات  ،وحكماء الأديان الهندية والصينية ،واليهودية

  ألا وهي قضية هل يمكن قيام دين بلا وحي� .الإنسانية المختلفة

  علاقة عضوية: الدين والوحي

ي لعل أنسب البدايات لمعا�ة هذا الموضوع هو الإجابة على س�ال أساس

� لقد عالج علماء الكلام هذا الس�ال في بداية الدين�خر وهو لماذا �تا� إلى 

وبذلوا جهودهم لإ�بات ضرورة النبوة وحاجة البشر إليها،  ،مناقشتهم لقضية النبوة

مجمعون على استحالة  – على اختلاف توجها�م ومدارسهم –وعلماء الكلام 

تلفوا وسايرهم في هذا الفلاسفة المسلمون أيضا وإن اخ ،قيام الدين بدون وحي

  .وتلك قضية أخرى ،في فهم طبيعة الوحيمعهم 

أ�م لا يتصورون دينا إلا على أسا�  ويبدو من مناقشات المتكلمين للقضية

ساسيا أو ركنا ركينا الخاص ب��بات النبوة فصلا أالمبحث ويحتل  .من الوحي الإلهي

يناقشوا وجرت عادة علماء الكلام في كتبهم أن  .من أركان بنية الكتب الكلامية

 ،وشرائطها ،وطرق �بو�ا، قضية النبوة من خلال مباحث مهمة مثل إمكانية النبوة

مع متابعة نقدية �راء المخالفين ومن ينكر  ،وما يتعلق �ا من مسائل ومباحث

  .النبوة إمكانا أو وقوعا

و�توي مناقشا�م �راء منكري النبوة أفكارا رائعة ت�دي في النهاية إلى إقناع 

  .الوحي النبوة و نسان عنوأن لا استغناء للإ ،قول بضرورة النبوةالع

ومن الممكن أن نتوق� عند متكلم بار� في القرن العشرين لنرى رؤية 

. المتكلمين وعلماء العقيدة لقضية العلاقة بين الدين والوحي في صورته المعاصرة

من علماء  رأيي يعتبر في ����فالعلامة محمد فضل الرحمن الأنصاري المتوفي في 

 ام الذين �هروا في القرن العشرين، في مجال الدفاع عن الدين عموما،المسلمين العظ

وأعتبره مع عالم الإسلام  .وعن الإسلام ضد التحديات العلمية والفكرية خصوصا

  .الكبير شي� الإسلام مصطفى صبري من أبر� متكلمي الإسلام في القرن العشرين

في مواجهات  –بطريقته الخاصة  كلٌ   –لقد قام الرجلان بجهاد عظيم 

 ،التحديات التى مثلتها التيارات الإلحادية والحدا�ية ضد الرؤية الحياتية الاسلامية

  .وضد المسلمات الأساسية للإيمان ،وضد الرؤية الدينية للحياة

، ولم يترجم لبالغا فيلقد أل� محمد فضل الرحمن م�لفاته باللغة الإنجلي�ية 

وحال هذا دون معرفة العالم العر� بالرجل  ،أي من أعماله إلى اللغة العربية

شارة إليها كتابه الضخم المسمى ومن الأعمال المهمة التي يهمنا هنا الإ. وب�عماله

أسس "وكتاب  ،في مجلدين ������ "لأسس القر�نية للمجتمع الإسلاميا"

الإسلام مصطفى صبري أما شي� . ������ "أي دين" وكتاب ������ "الإيمان

موق� العقل اللغة العربية موسوعته العظيمة فقد عاش منفيا في مصر، وكتب ب

 ،ربع مجلدات ضخمةأفي  ������ والعلم والعالم من رب العالمين وعباده المرسلين

وكتب عنه  ،فعرف في العالم العر�. إضافة إلى رسائل صغيرة في موضوعات متفرقة

  .اللغة العربيةبأكثر من واحد 

مع متابعة نقدية �راء المخالفين ومن ينكر  ،وما يتعلق �ا من مسائل ومباحث

  .النبوة إمكانا أو وقوعا

و�توي مناقشا�م �راء منكري النبوة أفكارا رائعة ت�دي في النهاية إلى إقناع 

  .الوحي النبوة و نسان عنوأن لا استغناء للإ ،قول بضرورة النبوةالع

ومن الممكن أن نتوق� عند متكلم بار� في القرن العشرين لنرى رؤية 

. المتكلمين وعلماء العقيدة لقضية العلاقة بين الدين والوحي في صورته المعاصرة

من علماء  رأيي يعتبر في ����فالعلامة محمد فضل الرحمن الأنصاري المتوفي في 

 ام الذين �هروا في القرن العشرين، في مجال الدفاع عن الدين عموما،المسلمين العظ

وأعتبره مع عالم الإسلام  .وعن الإسلام ضد التحديات العلمية والفكرية خصوصا

  .الكبير شي� الإسلام مصطفى صبري من أبر� متكلمي الإسلام في القرن العشرين

في مواجهات  –بطريقته الخاصة  كلٌ   –لقد قام الرجلان بجهاد عظيم 

 ،التحديات التى مثلتها التيارات الإلحادية والحدا�ية ضد الرؤية الحياتية الاسلامية

  .وضد المسلمات الأساسية للإيمان ،وضد الرؤية الدينية للحياة

، ولم يترجم لبالغا فيلقد أل� محمد فضل الرحمن م�لفاته باللغة الإنجلي�ية 

وحال هذا دون معرفة العالم العر� بالرجل  ،أي من أعماله إلى اللغة العربية

شارة إليها كتابه الضخم المسمى ومن الأعمال المهمة التي يهمنا هنا الإ. وب�عماله

أسس "وكتاب  ،في مجلدين ������ "لأسس القر�نية للمجتمع الإسلاميا"

الإسلام مصطفى صبري أما شي� . ������ "أي دين" وكتاب ������ "الإيمان

موق� العقل اللغة العربية موسوعته العظيمة فقد عاش منفيا في مصر، وكتب ب

 ،ربع مجلدات ضخمةأفي  ������ والعلم والعالم من رب العالمين وعباده المرسلين

وكتب عنه  ،فعرف في العالم العر�. إضافة إلى رسائل صغيرة في موضوعات متفرقة

  .اللغة العربيةبأكثر من واحد 

 .وكان الرجلان �وذجين عظيمين لما ينبغي أن يكون عليه المتكلم المسلم

الوحي الإلهي الذي ي�� به النبي "ولعل أبر� ما يجمع الرجلين حرصهما البالغ على 

الحضاري  وك�سا� يقوم عليه البناء ،كمصدر رئيس للفكر الديني" لهداية الخلق

ففي الوق�  .للدفاع عن هذه العقيدةالديني، وجهاد�ا العلمي الكبير للمجتمع 

الذي كان� كتابات الشي� مصطفى صبري ترك� على التصدي �اولات المستغربين 

فقد كان� كتابات محمد  ،ونقد أطروحا�م وتصورا�م المنكرة للغيب ،والحدا�يين

 ،الدينية فضل الرحمن تناق� بصورة مباشرة قضية الوحي باعتباره أسا� البنية

 .لعقل البشري، و�تم بالدراسات المقارنة للأديانوالموجه ل

ويتلخ� ما يعرضه محمد فضل الرحمن الأنصاري بش�ن الدين والوحي في 

  �النقاط الأساسية التالية

معرفي لا غ� عنه، ولا تكتمل النظرية المعرفية الإنسانية إلا  إن الوحي مصدر� أولا

المدار� الفلسفية  التي �اذبتها قليةوأن المصادر المعرفية الأخرى الحسية والع .به

وأن  ،وعاج�ة على تلبية مطالب الإنسان المعرفية ،المختلفة على مر العصور قاصرة

الوحي هو الكفيل �ا وبتوفير معيار واضح و�اب� للسلو� الإنسا� في جوانبه 

  .المختلفة

الذي يقوم عليه إن الدين لا يتصور إلا على أسا� الوحي الإلهي، وهو الركن � �انيا

إن . يقم على الوحي الإلهي نسان ليس �اجة إلى الدين ما لمالبناء الديني، وأن الإ

ولا مفر للإنسان من  .إلى الدين –ضرورة  –العج� المعرفي عند الإنسان يعو�ه 

 ،ما دام م�منا با� خالقا للكون ومدبرا له –القائم على الوحي الإلهي  –الدين 

  .موات والأرضوبيده ملكوت الس

. ظر إلى طبيعة الحياة الإنسانيةويمكن توضيح هاتين النقطتين من خلال الن

ونجاح الإنسان في حياته يكمن في التغلب  .الحياة نشاط، ولكل نشاط مشاكلهف
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 .وكان الرجلان �وذجين عظيمين لما ينبغي أن يكون عليه المتكلم المسلم

الوحي الإلهي الذي ي�� به النبي "ولعل أبر� ما يجمع الرجلين حرصهما البالغ على 

الحضاري  وك�سا� يقوم عليه البناء ،كمصدر رئيس للفكر الديني" لهداية الخلق

ففي الوق�  .للدفاع عن هذه العقيدةالديني، وجهاد�ا العلمي الكبير للمجتمع 

الذي كان� كتابات الشي� مصطفى صبري ترك� على التصدي �اولات المستغربين 

فقد كان� كتابات محمد  ،ونقد أطروحا�م وتصورا�م المنكرة للغيب ،والحدا�يين

 ،الدينية فضل الرحمن تناق� بصورة مباشرة قضية الوحي باعتباره أسا� البنية

 .لعقل البشري، و�تم بالدراسات المقارنة للأديانوالموجه ل

ويتلخ� ما يعرضه محمد فضل الرحمن الأنصاري بش�ن الدين والوحي في 

  �النقاط الأساسية التالية

معرفي لا غ� عنه، ولا تكتمل النظرية المعرفية الإنسانية إلا  إن الوحي مصدر� أولا

المدار� الفلسفية  التي �اذبتها قليةوأن المصادر المعرفية الأخرى الحسية والع .به

وأن  ،وعاج�ة على تلبية مطالب الإنسان المعرفية ،المختلفة على مر العصور قاصرة

الوحي هو الكفيل �ا وبتوفير معيار واضح و�اب� للسلو� الإنسا� في جوانبه 

  .المختلفة

الذي يقوم عليه إن الدين لا يتصور إلا على أسا� الوحي الإلهي، وهو الركن � �انيا

إن . يقم على الوحي الإلهي نسان ليس �اجة إلى الدين ما لمالبناء الديني، وأن الإ

ولا مفر للإنسان من  .إلى الدين –ضرورة  –العج� المعرفي عند الإنسان يعو�ه 

 ،ما دام م�منا با� خالقا للكون ومدبرا له –القائم على الوحي الإلهي  –الدين 

  .موات والأرضوبيده ملكوت الس

. ظر إلى طبيعة الحياة الإنسانيةويمكن توضيح هاتين النقطتين من خلال الن

ونجاح الإنسان في حياته يكمن في التغلب  .الحياة نشاط، ولكل نشاط مشاكلهف

نستعرض مشاكل الإنسان ونت�مل فيها وعندما . على تلك المشاكل وحلها بنجاح

بعيدة أو غير  أو قريبة، وإلى مشاكل �نيةا إلى مشاكل ف�ننا نستطيع أن نصنفه

  .مباشرة

وضرورات الحياة  ،أما النوع الأول من المشاكل فهي التي تتعلق بالحياة اليومية

اليومية المباشرة الخاصة بالفرد والدولة والإنتا� والتو�يع والعلاقات بين الدول 

ه هذا النوع من وليس هنا� إنسان أو مجتمع على وجه الأرض لم يواج .واتمعات

وإن نجاح إنسان ما، أو مجتمع ما يقا� بكيفية تعامله . المشاكل بطريقة أو ب�خرى

  .مع تلك المشاكل، و�دى كفاءته في مواجهتها وحلها

ويتعامل معها كل ف�ن كل إنسان ي�خذ حياته بجد أما النوع الثا� من المشا 

ل �جرد بلوغه لك المشاكأمام ت مباشرة على أسا� أن لها مع� وقيمة يجد نفسه

وأول س�ال يعرض له ��  .مواجهة مشاكل الحياة مرحلة النضج، وشروعه في

لكن  .إنه س�ال عن طبيعة الإنسان. ، وهذا طبيعي"من أنا�"� في نفسه ويتلخ

. أمامه سلسلة من الأس�لة الضرورية بسيطا يفتح ل الذي يبدو عاديا أوهذا الس�ا

وهي كلها في النهاية أس�لة تتعلق بالحقيقة  ،إ�ا ضرورية �ع� أ�ا تستل�م إجابات

  .ويلج بالإنسان إلى عالم الميتافي�يقا

ومع أن الأس�لة الخاصة بالإنسان قد تكون شخصية إلا أن الحق الذي 

إنه يعي� في عالم فسيح ي��ر . �أن الإنسان لا يعي� في فرا  ينبغي التفطن له هو

في حياته وفي كل أنشطته، بل إنه أو قل إن حياته مرتبطة عضويا �ذا الكون 

ونستطيع أن نتصور ماذا يمكن أن يحدث للحياة الإنسانية لو فرضنا أن . الفسيح

أو أن حرار�ا قد ا�دادت أو ا�فض� عن الحد  ،الشمس توقف� عن و�يفتها

  .المعلوم

نستعرض مشاكل الإنسان ونت�مل فيها وعندما . على تلك المشاكل وحلها بنجاح

بعيدة أو غير  أو قريبة، وإلى مشاكل �نيةا إلى مشاكل ف�ننا نستطيع أن نصنفه

  .مباشرة

وضرورات الحياة  ،أما النوع الأول من المشاكل فهي التي تتعلق بالحياة اليومية

اليومية المباشرة الخاصة بالفرد والدولة والإنتا� والتو�يع والعلاقات بين الدول 

ه هذا النوع من وليس هنا� إنسان أو مجتمع على وجه الأرض لم يواج .واتمعات

وإن نجاح إنسان ما، أو مجتمع ما يقا� بكيفية تعامله . المشاكل بطريقة أو ب�خرى

  .مع تلك المشاكل، و�دى كفاءته في مواجهتها وحلها

ويتعامل معها كل ف�ن كل إنسان ي�خذ حياته بجد أما النوع الثا� من المشا 

ل �جرد بلوغه لك المشاكأمام ت مباشرة على أسا� أن لها مع� وقيمة يجد نفسه

وأول س�ال يعرض له ��  .مواجهة مشاكل الحياة مرحلة النضج، وشروعه في

لكن  .إنه س�ال عن طبيعة الإنسان. ، وهذا طبيعي"من أنا�"� في نفسه ويتلخ

. أمامه سلسلة من الأس�لة الضرورية بسيطا يفتح ل الذي يبدو عاديا أوهذا الس�ا

وهي كلها في النهاية أس�لة تتعلق بالحقيقة  ،إ�ا ضرورية �ع� أ�ا تستل�م إجابات

  .ويلج بالإنسان إلى عالم الميتافي�يقا

ومع أن الأس�لة الخاصة بالإنسان قد تكون شخصية إلا أن الحق الذي 

إنه يعي� في عالم فسيح ي��ر . �أن الإنسان لا يعي� في فرا  ينبغي التفطن له هو

في حياته وفي كل أنشطته، بل إنه أو قل إن حياته مرتبطة عضويا �ذا الكون 

ونستطيع أن نتصور ماذا يمكن أن يحدث للحياة الإنسانية لو فرضنا أن . الفسيح

أو أن حرار�ا قد ا�دادت أو ا�فض� عن الحد  ،الشمس توقف� عن و�يفتها

  .المعلوم

إلى  يقودانه �هي وعن طبيعته ما ،أن الس�ال عن الإنسان من هو وهذا يعني

في ذات الوق� أنه لا يمكن إدرا� طبيعة  لكن من المعلوم .أس�لة عن الكون وطبيعته

وهذه الأس�لة  .ومصدره ،وهدفه ،إلا إذا امتلكنا إجابة واضحة عن أصله ما شيء

أساسية ينبغي الإجابة عليها هي أس�لة  –الغير المباشرة فيما يبدو لأول وهلة  –

و�اصة أول�ك المت��رون بالرؤية العلمانية  ،على خلاف ما يمكن أن يتصوره البعض

وليس لها  ،من أن مثل هذه الأس�لة لا علاقة لها بالمشاكل الحياتية المباشرة للإنسان

 حث المت�� سيريالكن الب .أو ترف الفلاسفة ،أ�ية ما إلا في فضول الأكاديميين

رة وأكثر أ�ية من تلك الممثلة أن الإجابة على هذا النوع من الأس�لة أشد ضرو 

والتحليل العلمي للتبعات العملية لقضية الإيمان با� أو عدم الإيمان به  . لنوع الأولل

كفيل ب�يقافنا على ما لهذه الأس�لة المصيرية من علاقة مباشرة �شاكل الإنسان 

 والسياسية والاقتصادية االات الدستورية والقانونية الحياتية المباشرة في كافة

  .والعلمية والأخلاقية

والمصادر المتوفرة لدى الإنسان للإجابة على هذه الأس�لة تنحصر في العلم 

منهجه المعرفي الخاص الذي يقوم  وكل واحد من أول�ك الثلاث له .والفلسفة والدين

يستخدم  -فهم به في العصر الحديثبالمع� الضيق له الذي ي -فالعلم . عليه

والدين يستوعبهما أو يتبنا�ا . والفلسفة تستخدم العقل ارد. الملاحظة والتجربة

الدين معرفيا عن العلم  ، وبالتالي يتمي�و�ضعهما له" الوحي"يضي� إليهما و 

  .والفلسفة ويعلو عليهما

والفلسفة عاج�ان عن ويدر� الإنسان من �ربته التار�ية الطويلة أن العلم 

و�اصة  .توفير إجابات حا�ة على تلك الأس�لة المصيرية بدون سند من الوحي

 ،و�ن نعلم أن هنا� في كل نوع من أنواع المعرفة. "القريب المتعال"فيما �� الإله 

  .عارف ومعروف أو قل ذات وموضوع� أو قل إنه في كل حالة معرفية هنا� طرفان



DINIKA, Volume 2,  Number 3,  September - December 2017

 407

 .وكان الرجلان �وذجين عظيمين لما ينبغي أن يكون عليه المتكلم المسلم

الوحي الإلهي الذي ي�� به النبي "ولعل أبر� ما يجمع الرجلين حرصهما البالغ على 

الحضاري  وك�سا� يقوم عليه البناء ،كمصدر رئيس للفكر الديني" لهداية الخلق

ففي الوق�  .للدفاع عن هذه العقيدةالديني، وجهاد�ا العلمي الكبير للمجتمع 

الذي كان� كتابات الشي� مصطفى صبري ترك� على التصدي �اولات المستغربين 

فقد كان� كتابات محمد  ،ونقد أطروحا�م وتصورا�م المنكرة للغيب ،والحدا�يين

 ،الدينية فضل الرحمن تناق� بصورة مباشرة قضية الوحي باعتباره أسا� البنية

 .لعقل البشري، و�تم بالدراسات المقارنة للأديانوالموجه ل

ويتلخ� ما يعرضه محمد فضل الرحمن الأنصاري بش�ن الدين والوحي في 

  �النقاط الأساسية التالية

معرفي لا غ� عنه، ولا تكتمل النظرية المعرفية الإنسانية إلا  إن الوحي مصدر� أولا

المدار� الفلسفية  التي �اذبتها قليةوأن المصادر المعرفية الأخرى الحسية والع .به

وأن  ،وعاج�ة على تلبية مطالب الإنسان المعرفية ،المختلفة على مر العصور قاصرة

الوحي هو الكفيل �ا وبتوفير معيار واضح و�اب� للسلو� الإنسا� في جوانبه 

  .المختلفة

الذي يقوم عليه إن الدين لا يتصور إلا على أسا� الوحي الإلهي، وهو الركن � �انيا

إن . يقم على الوحي الإلهي نسان ليس �اجة إلى الدين ما لمالبناء الديني، وأن الإ

ولا مفر للإنسان من  .إلى الدين –ضرورة  –العج� المعرفي عند الإنسان يعو�ه 

 ،ما دام م�منا با� خالقا للكون ومدبرا له –القائم على الوحي الإلهي  –الدين 

  .موات والأرضوبيده ملكوت الس

. ظر إلى طبيعة الحياة الإنسانيةويمكن توضيح هاتين النقطتين من خلال الن

ونجاح الإنسان في حياته يكمن في التغلب  .الحياة نشاط، ولكل نشاط مشاكلهف

نستعرض مشاكل الإنسان ونت�مل فيها وعندما . على تلك المشاكل وحلها بنجاح

بعيدة أو غير  أو قريبة، وإلى مشاكل �نيةا إلى مشاكل ف�ننا نستطيع أن نصنفه

  .مباشرة

وضرورات الحياة  ،أما النوع الأول من المشاكل فهي التي تتعلق بالحياة اليومية

اليومية المباشرة الخاصة بالفرد والدولة والإنتا� والتو�يع والعلاقات بين الدول 

ه هذا النوع من وليس هنا� إنسان أو مجتمع على وجه الأرض لم يواج .واتمعات

وإن نجاح إنسان ما، أو مجتمع ما يقا� بكيفية تعامله . المشاكل بطريقة أو ب�خرى

  .مع تلك المشاكل، و�دى كفاءته في مواجهتها وحلها

ويتعامل معها كل ف�ن كل إنسان ي�خذ حياته بجد أما النوع الثا� من المشا 

ل �جرد بلوغه لك المشاكأمام ت مباشرة على أسا� أن لها مع� وقيمة يجد نفسه

وأول س�ال يعرض له ��  .مواجهة مشاكل الحياة مرحلة النضج، وشروعه في

لكن  .إنه س�ال عن طبيعة الإنسان. ، وهذا طبيعي"من أنا�"� في نفسه ويتلخ

. أمامه سلسلة من الأس�لة الضرورية بسيطا يفتح ل الذي يبدو عاديا أوهذا الس�ا

وهي كلها في النهاية أس�لة تتعلق بالحقيقة  ،إ�ا ضرورية �ع� أ�ا تستل�م إجابات

  .ويلج بالإنسان إلى عالم الميتافي�يقا

ومع أن الأس�لة الخاصة بالإنسان قد تكون شخصية إلا أن الحق الذي 

إنه يعي� في عالم فسيح ي��ر . �أن الإنسان لا يعي� في فرا  ينبغي التفطن له هو

في حياته وفي كل أنشطته، بل إنه أو قل إن حياته مرتبطة عضويا �ذا الكون 

ونستطيع أن نتصور ماذا يمكن أن يحدث للحياة الإنسانية لو فرضنا أن . الفسيح

أو أن حرار�ا قد ا�دادت أو ا�فض� عن الحد  ،الشمس توقف� عن و�يفتها

  .المعلوم

نستعرض مشاكل الإنسان ونت�مل فيها وعندما . على تلك المشاكل وحلها بنجاح

بعيدة أو غير  أو قريبة، وإلى مشاكل �نيةا إلى مشاكل ف�ننا نستطيع أن نصنفه

  .مباشرة

وضرورات الحياة  ،أما النوع الأول من المشاكل فهي التي تتعلق بالحياة اليومية

اليومية المباشرة الخاصة بالفرد والدولة والإنتا� والتو�يع والعلاقات بين الدول 

ه هذا النوع من وليس هنا� إنسان أو مجتمع على وجه الأرض لم يواج .واتمعات

وإن نجاح إنسان ما، أو مجتمع ما يقا� بكيفية تعامله . المشاكل بطريقة أو ب�خرى

  .مع تلك المشاكل، و�دى كفاءته في مواجهتها وحلها

ويتعامل معها كل ف�ن كل إنسان ي�خذ حياته بجد أما النوع الثا� من المشا 

ل �جرد بلوغه لك المشاكأمام ت مباشرة على أسا� أن لها مع� وقيمة يجد نفسه

وأول س�ال يعرض له ��  .مواجهة مشاكل الحياة مرحلة النضج، وشروعه في

لكن  .إنه س�ال عن طبيعة الإنسان. ، وهذا طبيعي"من أنا�"� في نفسه ويتلخ

. أمامه سلسلة من الأس�لة الضرورية بسيطا يفتح ل الذي يبدو عاديا أوهذا الس�ا

وهي كلها في النهاية أس�لة تتعلق بالحقيقة  ،إ�ا ضرورية �ع� أ�ا تستل�م إجابات

  .ويلج بالإنسان إلى عالم الميتافي�يقا

ومع أن الأس�لة الخاصة بالإنسان قد تكون شخصية إلا أن الحق الذي 

إنه يعي� في عالم فسيح ي��ر . �أن الإنسان لا يعي� في فرا  ينبغي التفطن له هو

في حياته وفي كل أنشطته، بل إنه أو قل إن حياته مرتبطة عضويا �ذا الكون 

ونستطيع أن نتصور ماذا يمكن أن يحدث للحياة الإنسانية لو فرضنا أن . الفسيح

أو أن حرار�ا قد ا�دادت أو ا�فض� عن الحد  ،الشمس توقف� عن و�يفتها

  .المعلوم

إلى  يقودانه �هي وعن طبيعته ما ،أن الس�ال عن الإنسان من هو وهذا يعني

في ذات الوق� أنه لا يمكن إدرا� طبيعة  لكن من المعلوم .أس�لة عن الكون وطبيعته

وهذه الأس�لة  .ومصدره ،وهدفه ،إلا إذا امتلكنا إجابة واضحة عن أصله ما شيء

أساسية ينبغي الإجابة عليها هي أس�لة  –الغير المباشرة فيما يبدو لأول وهلة  –

و�اصة أول�ك المت��رون بالرؤية العلمانية  ،على خلاف ما يمكن أن يتصوره البعض

وليس لها  ،من أن مثل هذه الأس�لة لا علاقة لها بالمشاكل الحياتية المباشرة للإنسان

 حث المت�� سيريالكن الب .أو ترف الفلاسفة ،أ�ية ما إلا في فضول الأكاديميين

رة وأكثر أ�ية من تلك الممثلة أن الإجابة على هذا النوع من الأس�لة أشد ضرو 

والتحليل العلمي للتبعات العملية لقضية الإيمان با� أو عدم الإيمان به  . لنوع الأولل

كفيل ب�يقافنا على ما لهذه الأس�لة المصيرية من علاقة مباشرة �شاكل الإنسان 

 والسياسية والاقتصادية االات الدستورية والقانونية الحياتية المباشرة في كافة

  .والعلمية والأخلاقية

والمصادر المتوفرة لدى الإنسان للإجابة على هذه الأس�لة تنحصر في العلم 

منهجه المعرفي الخاص الذي يقوم  وكل واحد من أول�ك الثلاث له .والفلسفة والدين

يستخدم  -فهم به في العصر الحديثبالمع� الضيق له الذي ي -فالعلم . عليه

والدين يستوعبهما أو يتبنا�ا . والفلسفة تستخدم العقل ارد. الملاحظة والتجربة

الدين معرفيا عن العلم  ، وبالتالي يتمي�و�ضعهما له" الوحي"يضي� إليهما و 

  .والفلسفة ويعلو عليهما

والفلسفة عاج�ان عن ويدر� الإنسان من �ربته التار�ية الطويلة أن العلم 

و�اصة  .توفير إجابات حا�ة على تلك الأس�لة المصيرية بدون سند من الوحي

 ،و�ن نعلم أن هنا� في كل نوع من أنواع المعرفة. "القريب المتعال"فيما �� الإله 

  .عارف ومعروف أو قل ذات وموضوع� أو قل إنه في كل حالة معرفية هنا� طرفان
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إلى  يقودانه �هي وعن طبيعته ما ،أن الس�ال عن الإنسان من هو وهذا يعني

في ذات الوق� أنه لا يمكن إدرا� طبيعة  لكن من المعلوم .أس�لة عن الكون وطبيعته

وهذه الأس�لة  .ومصدره ،وهدفه ،إلا إذا امتلكنا إجابة واضحة عن أصله ما شيء

أساسية ينبغي الإجابة عليها هي أس�لة  –الغير المباشرة فيما يبدو لأول وهلة  –

و�اصة أول�ك المت��رون بالرؤية العلمانية  ،على خلاف ما يمكن أن يتصوره البعض

وليس لها  ،من أن مثل هذه الأس�لة لا علاقة لها بالمشاكل الحياتية المباشرة للإنسان

 حث المت�� سيريالكن الب .أو ترف الفلاسفة ،أ�ية ما إلا في فضول الأكاديميين

رة وأكثر أ�ية من تلك الممثلة أن الإجابة على هذا النوع من الأس�لة أشد ضرو 

والتحليل العلمي للتبعات العملية لقضية الإيمان با� أو عدم الإيمان به  . لنوع الأولل

كفيل ب�يقافنا على ما لهذه الأس�لة المصيرية من علاقة مباشرة �شاكل الإنسان 

 والسياسية والاقتصادية االات الدستورية والقانونية الحياتية المباشرة في كافة

  .والعلمية والأخلاقية

والمصادر المتوفرة لدى الإنسان للإجابة على هذه الأس�لة تنحصر في العلم 

منهجه المعرفي الخاص الذي يقوم  وكل واحد من أول�ك الثلاث له .والفلسفة والدين

يستخدم  -فهم به في العصر الحديثبالمع� الضيق له الذي ي -فالعلم . عليه

والدين يستوعبهما أو يتبنا�ا . والفلسفة تستخدم العقل ارد. الملاحظة والتجربة

الدين معرفيا عن العلم  ، وبالتالي يتمي�و�ضعهما له" الوحي"يضي� إليهما و 

  .والفلسفة ويعلو عليهما

والفلسفة عاج�ان عن ويدر� الإنسان من �ربته التار�ية الطويلة أن العلم 

و�اصة  .توفير إجابات حا�ة على تلك الأس�لة المصيرية بدون سند من الوحي

 ،و�ن نعلم أن هنا� في كل نوع من أنواع المعرفة. "القريب المتعال"فيما �� الإله 

  .عارف ومعروف أو قل ذات وموضوع� أو قل إنه في كل حالة معرفية هنا� طرفان

دى الطريقين، إما أن يبادر العارف إلى موضوع معرفته وتتحقق المعرفة ب�ح

فالطريق  .فيتعرف عليه أو أن يبادر موضوع المعرفة بالكش� عن نفسه للعارف

الحوا� والعقل، وهو طريق ينتهي  على الأول هو طريق الإنسان العادي المعتمد

ين أن موضوع في ح ،بالفشل لعدم قدرة الإنسان على �او� القيود ال�مانية والمكانية

تتص� باللا�ائية  –وبالأخ� في مجال الألوهية  –المعرفة في مجال الأس�لة المصيرية 

  . عن الحدود والقيود والتعالي

حيث يوحى ا� إلى عباده  ،طريق الوحي ،أما الطريق الثا� فهو طريق الدين

ويوحي إليهم ما يريحهم ويطم�نهم بش�ن الأس�لة المصيرية  ،�قائق تلك العوالم

وبش�ن كل القضايا التي �تا� إلى معايير ويمكن أن تختل� العقول حولها وتختل 

ومن هنا كان الدين ضرورة معرفية كما هو  .���-�� ����� ������� الموا�ين

 ولا ،فلا يتصور في الفكر الديني نجاح في الحياة الإنسانية إلا بالدين. ضرورة حياتية

  .الوحييقوم الدين إلا على 

هذا هو الموق� الكلامي التقليدي الذي لم تستطع المناقشات  وطبعا كان

�ح�حته على مدى  وولا الهجمات العقلية الإلحادية �ل�لته أ ،العلمية والفلسفية

أما العصر الحديث ف�ن منج�اته العلمية . القرون الطويلة التي سبق� العصر الحديث

اعدت على الت��ير سلبا على العقول، وإحداث شيء من البلبلة والتكنولوجية س

فقد . حول الرؤية المعرفية الدينية والتصورات المتعلقة بالوحي كمصدر معرفي أساسي

تناولا  ،اقتضى هذا التطور تناولا علميا جديدا لنفس الموق� الكلامي التقليدي

وهذا  .ها العقول الحديثةوباللغة العلمية التي تستسيغ ،لسفةمسلحا بالعلم والف

ن في كتاباته التي أشرنا إليها وما قام به شي� بالضبط ما قام به محمد فضل الرحم

  .الإسلام مصطفى صبري في موسوعته العلمية موق� العقل

دى الطريقين، إما أن يبادر العارف إلى موضوع معرفته وتتحقق المعرفة ب�ح

فالطريق  .فيتعرف عليه أو أن يبادر موضوع المعرفة بالكش� عن نفسه للعارف

الحوا� والعقل، وهو طريق ينتهي  على الأول هو طريق الإنسان العادي المعتمد

ين أن موضوع في ح ،بالفشل لعدم قدرة الإنسان على �او� القيود ال�مانية والمكانية

تتص� باللا�ائية  –وبالأخ� في مجال الألوهية  –المعرفة في مجال الأس�لة المصيرية 

  . عن الحدود والقيود والتعالي

حيث يوحى ا� إلى عباده  ،طريق الوحي ،أما الطريق الثا� فهو طريق الدين

ويوحي إليهم ما يريحهم ويطم�نهم بش�ن الأس�لة المصيرية  ،�قائق تلك العوالم

وبش�ن كل القضايا التي �تا� إلى معايير ويمكن أن تختل� العقول حولها وتختل 

ومن هنا كان الدين ضرورة معرفية كما هو  .���-�� ����� ������� الموا�ين

 ولا ،فلا يتصور في الفكر الديني نجاح في الحياة الإنسانية إلا بالدين. ضرورة حياتية

  .الوحييقوم الدين إلا على 

هذا هو الموق� الكلامي التقليدي الذي لم تستطع المناقشات  وطبعا كان

�ح�حته على مدى  وولا الهجمات العقلية الإلحادية �ل�لته أ ،العلمية والفلسفية

أما العصر الحديث ف�ن منج�اته العلمية . القرون الطويلة التي سبق� العصر الحديث

اعدت على الت��ير سلبا على العقول، وإحداث شيء من البلبلة والتكنولوجية س

فقد . حول الرؤية المعرفية الدينية والتصورات المتعلقة بالوحي كمصدر معرفي أساسي

تناولا  ،اقتضى هذا التطور تناولا علميا جديدا لنفس الموق� الكلامي التقليدي

وهذا  .ها العقول الحديثةوباللغة العلمية التي تستسيغ ،لسفةمسلحا بالعلم والف

ن في كتاباته التي أشرنا إليها وما قام به شي� بالضبط ما قام به محمد فضل الرحم

  .الإسلام مصطفى صبري في موسوعته العلمية موق� العقل

وقد ناق� الشي� مصطفى عبد الرا�ق موضوع الارتباط العضوي بين الدين 

�ذا المع� الشامل كما " دين"كان القر�ن قد استعمل لف�  والوحي وقال إنه إذا

ف�ن القر�ن قرر في " لكم دينكم ولي دين"يدل عليه تسمية المشركين أديانا في قوله 

وتتلخ� هذه الصول في ا�نتين . أمر الدين أصولا جعل� للدين مع� شرعيا خاصا

  � �ا

ائه �تارهم من عباده ويرسلهم إن الدين لا يكون إلا وحيا من ا� إلى أنبي� أولا

، ���الكتاب مثل الرعد من كثير من �يات ي�خذأئمة يهدون ب�مره كما 

  .���والشورى ���-����والنساء ،���والنحل

وهذا الدين الذي يوحيه ا� إلى أنبيائه هو واحد لا �تل� في الأولين � �انيا

  .���-��، ���� عبد الرا�ق� ���، تدل على ذلك أية الشورىوا�خرين

وهو عين موق�  .لادين بغير وحي إلهي .الإسلامي إذن واضحفالموق� 

عن تلك التي  وهو كذلك موق� المسيحية وإن كان تصورها للقضية �تلفا ،اليهودية

وموق� الأديان الهندية والصينية أيضا لا �تل� عن  .الإسلامتتبناها اليهودية و 

اث تلك الأديان موق� الأديان الإبراهيمية كما يتضح من تعميق النظر في تر 

بل إن الدراسة . بعيدا عن التراكمات الاجتهادية الغربية الحديثة حولها ،المقدسة

وتاري� الأديان البدائية الكثيرة توقفنا على حقيقة كو�ا  ،المت�نية للو�نيات القديمة

  .�يعا �ثلة لمرحلة التدهور لأديان كان� مرتبطة أصلا بالسماء، وبالتالي بالوحي

وهذا يعني أن تاري� الأديان كلها تبرهن على أن الإنسان الذي لم يع� بغير 

والقلة القليلة من  ،دين لم يتصور الدين إلا على أسا� صلة بين السماء والأرض

البشر الذين تبنوا ا�اهات إلحادية في فترات �تلفة من التاري� الإنسا�، لم يمثلوا 

  .ري�نسبة ما في أي مرحلة كما يدل التا
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إلى  يقودانه �هي وعن طبيعته ما ،أن الس�ال عن الإنسان من هو وهذا يعني

في ذات الوق� أنه لا يمكن إدرا� طبيعة  لكن من المعلوم .أس�لة عن الكون وطبيعته

وهذه الأس�لة  .ومصدره ،وهدفه ،إلا إذا امتلكنا إجابة واضحة عن أصله ما شيء

أساسية ينبغي الإجابة عليها هي أس�لة  –الغير المباشرة فيما يبدو لأول وهلة  –

و�اصة أول�ك المت��رون بالرؤية العلمانية  ،على خلاف ما يمكن أن يتصوره البعض

وليس لها  ،من أن مثل هذه الأس�لة لا علاقة لها بالمشاكل الحياتية المباشرة للإنسان

 حث المت�� سيريالكن الب .أو ترف الفلاسفة ،أ�ية ما إلا في فضول الأكاديميين

رة وأكثر أ�ية من تلك الممثلة أن الإجابة على هذا النوع من الأس�لة أشد ضرو 

والتحليل العلمي للتبعات العملية لقضية الإيمان با� أو عدم الإيمان به  . لنوع الأولل

كفيل ب�يقافنا على ما لهذه الأس�لة المصيرية من علاقة مباشرة �شاكل الإنسان 

 والسياسية والاقتصادية االات الدستورية والقانونية الحياتية المباشرة في كافة

  .والعلمية والأخلاقية

والمصادر المتوفرة لدى الإنسان للإجابة على هذه الأس�لة تنحصر في العلم 

منهجه المعرفي الخاص الذي يقوم  وكل واحد من أول�ك الثلاث له .والفلسفة والدين

يستخدم  -فهم به في العصر الحديثبالمع� الضيق له الذي ي -فالعلم . عليه

والدين يستوعبهما أو يتبنا�ا . والفلسفة تستخدم العقل ارد. الملاحظة والتجربة

الدين معرفيا عن العلم  ، وبالتالي يتمي�و�ضعهما له" الوحي"يضي� إليهما و 

  .والفلسفة ويعلو عليهما

والفلسفة عاج�ان عن ويدر� الإنسان من �ربته التار�ية الطويلة أن العلم 

و�اصة  .توفير إجابات حا�ة على تلك الأس�لة المصيرية بدون سند من الوحي

 ،و�ن نعلم أن هنا� في كل نوع من أنواع المعرفة. "القريب المتعال"فيما �� الإله 

  .عارف ومعروف أو قل ذات وموضوع� أو قل إنه في كل حالة معرفية هنا� طرفان

دى الطريقين، إما أن يبادر العارف إلى موضوع معرفته وتتحقق المعرفة ب�ح

فالطريق  .فيتعرف عليه أو أن يبادر موضوع المعرفة بالكش� عن نفسه للعارف

الحوا� والعقل، وهو طريق ينتهي  على الأول هو طريق الإنسان العادي المعتمد

ين أن موضوع في ح ،بالفشل لعدم قدرة الإنسان على �او� القيود ال�مانية والمكانية

تتص� باللا�ائية  –وبالأخ� في مجال الألوهية  –المعرفة في مجال الأس�لة المصيرية 

  . عن الحدود والقيود والتعالي

حيث يوحى ا� إلى عباده  ،طريق الوحي ،أما الطريق الثا� فهو طريق الدين

ويوحي إليهم ما يريحهم ويطم�نهم بش�ن الأس�لة المصيرية  ،�قائق تلك العوالم

وبش�ن كل القضايا التي �تا� إلى معايير ويمكن أن تختل� العقول حولها وتختل 

ومن هنا كان الدين ضرورة معرفية كما هو  .���-�� ����� ������� الموا�ين

 ولا ،فلا يتصور في الفكر الديني نجاح في الحياة الإنسانية إلا بالدين. ضرورة حياتية

  .الوحييقوم الدين إلا على 

هذا هو الموق� الكلامي التقليدي الذي لم تستطع المناقشات  وطبعا كان

�ح�حته على مدى  وولا الهجمات العقلية الإلحادية �ل�لته أ ،العلمية والفلسفية

أما العصر الحديث ف�ن منج�اته العلمية . القرون الطويلة التي سبق� العصر الحديث

اعدت على الت��ير سلبا على العقول، وإحداث شيء من البلبلة والتكنولوجية س

فقد . حول الرؤية المعرفية الدينية والتصورات المتعلقة بالوحي كمصدر معرفي أساسي

تناولا  ،اقتضى هذا التطور تناولا علميا جديدا لنفس الموق� الكلامي التقليدي

وهذا  .ها العقول الحديثةوباللغة العلمية التي تستسيغ ،لسفةمسلحا بالعلم والف

ن في كتاباته التي أشرنا إليها وما قام به شي� بالضبط ما قام به محمد فضل الرحم

  .الإسلام مصطفى صبري في موسوعته العلمية موق� العقل
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حيث يوحى ا� إلى عباده  ،طريق الوحي ،أما الطريق الثا� فهو طريق الدين

ويوحي إليهم ما يريحهم ويطم�نهم بش�ن الأس�لة المصيرية  ،�قائق تلك العوالم

وبش�ن كل القضايا التي �تا� إلى معايير ويمكن أن تختل� العقول حولها وتختل 

ومن هنا كان الدين ضرورة معرفية كما هو  .���-�� ����� ������� الموا�ين

 ولا ،فلا يتصور في الفكر الديني نجاح في الحياة الإنسانية إلا بالدين. ضرورة حياتية

  .الوحييقوم الدين إلا على 

هذا هو الموق� الكلامي التقليدي الذي لم تستطع المناقشات  وطبعا كان

�ح�حته على مدى  وولا الهجمات العقلية الإلحادية �ل�لته أ ،العلمية والفلسفية

أما العصر الحديث ف�ن منج�اته العلمية . القرون الطويلة التي سبق� العصر الحديث

اعدت على الت��ير سلبا على العقول، وإحداث شيء من البلبلة والتكنولوجية س

فقد . حول الرؤية المعرفية الدينية والتصورات المتعلقة بالوحي كمصدر معرفي أساسي

تناولا  ،اقتضى هذا التطور تناولا علميا جديدا لنفس الموق� الكلامي التقليدي

وهذا  .ها العقول الحديثةوباللغة العلمية التي تستسيغ ،لسفةمسلحا بالعلم والف

ن في كتاباته التي أشرنا إليها وما قام به شي� بالضبط ما قام به محمد فضل الرحم

  .الإسلام مصطفى صبري في موسوعته العلمية موق� العقل

وقد ناق� الشي� مصطفى عبد الرا�ق موضوع الارتباط العضوي بين الدين 

�ذا المع� الشامل كما " دين"كان القر�ن قد استعمل لف�  والوحي وقال إنه إذا

ف�ن القر�ن قرر في " لكم دينكم ولي دين"يدل عليه تسمية المشركين أديانا في قوله 

وتتلخ� هذه الصول في ا�نتين . أمر الدين أصولا جعل� للدين مع� شرعيا خاصا

  � �ا

ائه �تارهم من عباده ويرسلهم إن الدين لا يكون إلا وحيا من ا� إلى أنبي� أولا

، ���الكتاب مثل الرعد من كثير من �يات ي�خذأئمة يهدون ب�مره كما 

  .���والشورى ���-����والنساء ،���والنحل

وهذا الدين الذي يوحيه ا� إلى أنبيائه هو واحد لا �تل� في الأولين � �انيا

  .���-��، ���� عبد الرا�ق� ���، تدل على ذلك أية الشورىوا�خرين

وهو عين موق�  .لادين بغير وحي إلهي .الإسلامي إذن واضحفالموق� 

عن تلك التي  وهو كذلك موق� المسيحية وإن كان تصورها للقضية �تلفا ،اليهودية

وموق� الأديان الهندية والصينية أيضا لا �تل� عن  .الإسلامتتبناها اليهودية و 

اث تلك الأديان موق� الأديان الإبراهيمية كما يتضح من تعميق النظر في تر 

بل إن الدراسة . بعيدا عن التراكمات الاجتهادية الغربية الحديثة حولها ،المقدسة

وتاري� الأديان البدائية الكثيرة توقفنا على حقيقة كو�ا  ،المت�نية للو�نيات القديمة

  .�يعا �ثلة لمرحلة التدهور لأديان كان� مرتبطة أصلا بالسماء، وبالتالي بالوحي

وهذا يعني أن تاري� الأديان كلها تبرهن على أن الإنسان الذي لم يع� بغير 

والقلة القليلة من  ،دين لم يتصور الدين إلا على أسا� صلة بين السماء والأرض

البشر الذين تبنوا ا�اهات إلحادية في فترات �تلفة من التاري� الإنسا�، لم يمثلوا 

  .ري�نسبة ما في أي مرحلة كما يدل التا



DINIKA, Volume 2,  Number 3,  September - December 2017

410 Dheen Mohammed

وقد ناق� الشي� مصطفى عبد الرا�ق موضوع الارتباط العضوي بين الدين 

�ذا المع� الشامل كما " دين"كان القر�ن قد استعمل لف�  والوحي وقال إنه إذا

ف�ن القر�ن قرر في " لكم دينكم ولي دين"يدل عليه تسمية المشركين أديانا في قوله 

وتتلخ� هذه الصول في ا�نتين . أمر الدين أصولا جعل� للدين مع� شرعيا خاصا

  � �ا

ائه �تارهم من عباده ويرسلهم إن الدين لا يكون إلا وحيا من ا� إلى أنبي� أولا

، ���الكتاب مثل الرعد من كثير من �يات ي�خذأئمة يهدون ب�مره كما 

  .���والشورى ���-����والنساء ،���والنحل

وهذا الدين الذي يوحيه ا� إلى أنبيائه هو واحد لا �تل� في الأولين � �انيا

  .���-��، ���� عبد الرا�ق� ���، تدل على ذلك أية الشورىوا�خرين

وهو عين موق�  .لادين بغير وحي إلهي .الإسلامي إذن واضحفالموق� 

عن تلك التي  وهو كذلك موق� المسيحية وإن كان تصورها للقضية �تلفا ،اليهودية

وموق� الأديان الهندية والصينية أيضا لا �تل� عن  .الإسلامتتبناها اليهودية و 

اث تلك الأديان موق� الأديان الإبراهيمية كما يتضح من تعميق النظر في تر 

بل إن الدراسة . بعيدا عن التراكمات الاجتهادية الغربية الحديثة حولها ،المقدسة

وتاري� الأديان البدائية الكثيرة توقفنا على حقيقة كو�ا  ،المت�نية للو�نيات القديمة

  .�يعا �ثلة لمرحلة التدهور لأديان كان� مرتبطة أصلا بالسماء، وبالتالي بالوحي

وهذا يعني أن تاري� الأديان كلها تبرهن على أن الإنسان الذي لم يع� بغير 

والقلة القليلة من  ،دين لم يتصور الدين إلا على أسا� صلة بين السماء والأرض

البشر الذين تبنوا ا�اهات إلحادية في فترات �تلفة من التاري� الإنسا�، لم يمثلوا 

  .ري�نسبة ما في أي مرحلة كما يدل التا
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عن تلك التي  وهو كذلك موق� المسيحية وإن كان تصورها للقضية �تلفا ،اليهودية

وموق� الأديان الهندية والصينية أيضا لا �تل� عن  .الإسلامتتبناها اليهودية و 

اث تلك الأديان موق� الأديان الإبراهيمية كما يتضح من تعميق النظر في تر 

بل إن الدراسة . بعيدا عن التراكمات الاجتهادية الغربية الحديثة حولها ،المقدسة

وتاري� الأديان البدائية الكثيرة توقفنا على حقيقة كو�ا  ،المت�نية للو�نيات القديمة

  .�يعا �ثلة لمرحلة التدهور لأديان كان� مرتبطة أصلا بالسماء، وبالتالي بالوحي

وهذا يعني أن تاري� الأديان كلها تبرهن على أن الإنسان الذي لم يع� بغير 

والقلة القليلة من  ،دين لم يتصور الدين إلا على أسا� صلة بين السماء والأرض

البشر الذين تبنوا ا�اهات إلحادية في فترات �تلفة من التاري� الإنسا�، لم يمثلوا 

  .ري�نسبة ما في أي مرحلة كما يدل التا

وإن أي تصور للدين بدون وحي . فهنا� إذن إ�اع ب�ن الوحي قوام الدين

 ،نعم .، ولا يسنده البرهان العقليالدينيالتاري� واقع أو بعيدا عنه لا سند له في 

هنا� في التاري� فلسفات ومذاهب �هرت، وحاول� أن �ل محل الدين مثل 

لكنها  ،هب الشك في العصر القديمومذا "اللاأدرية"و ،الماركسية في العصر الحديث

محاولات لتكون  مواق� من الدين أو في أفضل الأحوال �يعا لم تخر� عن كو�ا

  .�� ����� ��������� وليس الدين نفسه ،بدائل عن الدين

إذا عدنا ا�ن إلى مس�لة تعري� الدين ف�ننا نستطيع القول ب�ن تعري� 

سائق لذوي العقول وضع إلهي "الذي يتحدد في القول ب�نه  –الإسلاميين التقليدي 

هو أنسب التعاري�  "والفلاح في المآل ،السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال

وأن . ميع جوانب الدين الأساسيةمن الناحية العلمية، وأنه يغطي كل الأديان بج

يقوم على التسليم �ا هو شائع " غير جامع"ب�نه  انتقاد الشي� درا� لهذا التعري�

 ،صلة لها بالوحي، ولا يربطها شيء بالسماء والإله من أن هنا� أديانا وضعية لا

يعا� من نفس القصور الذي ا�م  –سابقاكما نقلناه   –وإن التعري� الذي اقترحه 

  .تعري� الإسلاميين –بدون وجه حق  – به

  �وفي ضوء هذه المناقشات أحب أن أسجل ما يلي

 .إن تقسيم الأديان إلى �اوي ووضعي لا يقوم على أي سند علمي .�

وإن وجدنا بعضه يهمل في إنه لا يوجد دين إلا وهو ي�من بالوحي الإلهي،  .�

 .أصله السماوي هتدهور مرحلة 

وهذا هو الذي  .إ�ا يبتدع أشكال التدين ،إن الإنسان لا يبتدع الدين .�

 .والبحوث الأ�رية أيضا ،ت�يده البراهين التار�ية
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  .���-��، ���� عبد الرا�ق� ���، تدل على ذلك أية الشورىوا�خرين

وهو عين موق�  .لادين بغير وحي إلهي .الإسلامي إذن واضحفالموق� 

عن تلك التي  وهو كذلك موق� المسيحية وإن كان تصورها للقضية �تلفا ،اليهودية

وموق� الأديان الهندية والصينية أيضا لا �تل� عن  .الإسلامتتبناها اليهودية و 

اث تلك الأديان موق� الأديان الإبراهيمية كما يتضح من تعميق النظر في تر 

بل إن الدراسة . بعيدا عن التراكمات الاجتهادية الغربية الحديثة حولها ،المقدسة

وتاري� الأديان البدائية الكثيرة توقفنا على حقيقة كو�ا  ،المت�نية للو�نيات القديمة

  .�يعا �ثلة لمرحلة التدهور لأديان كان� مرتبطة أصلا بالسماء، وبالتالي بالوحي

وهذا يعني أن تاري� الأديان كلها تبرهن على أن الإنسان الذي لم يع� بغير 

والقلة القليلة من  ،دين لم يتصور الدين إلا على أسا� صلة بين السماء والأرض

البشر الذين تبنوا ا�اهات إلحادية في فترات �تلفة من التاري� الإنسا�، لم يمثلوا 

  .ري�نسبة ما في أي مرحلة كما يدل التا

وقد ناق� الشي� مصطفى عبد الرا�ق موضوع الارتباط العضوي بين الدين 

�ذا المع� الشامل كما " دين"كان القر�ن قد استعمل لف�  والوحي وقال إنه إذا

ف�ن القر�ن قرر في " لكم دينكم ولي دين"يدل عليه تسمية المشركين أديانا في قوله 

وتتلخ� هذه الصول في ا�نتين . أمر الدين أصولا جعل� للدين مع� شرعيا خاصا

  � �ا

ائه �تارهم من عباده ويرسلهم إن الدين لا يكون إلا وحيا من ا� إلى أنبي� أولا

، ���الكتاب مثل الرعد من كثير من �يات ي�خذأئمة يهدون ب�مره كما 

  .���والشورى ���-����والنساء ،���والنحل

وهذا الدين الذي يوحيه ا� إلى أنبيائه هو واحد لا �تل� في الأولين � �انيا

  .���-��، ���� عبد الرا�ق� ���، تدل على ذلك أية الشورىوا�خرين

وهو عين موق�  .لادين بغير وحي إلهي .الإسلامي إذن واضحفالموق� 

عن تلك التي  وهو كذلك موق� المسيحية وإن كان تصورها للقضية �تلفا ،اليهودية

وموق� الأديان الهندية والصينية أيضا لا �تل� عن  .الإسلامتتبناها اليهودية و 

اث تلك الأديان موق� الأديان الإبراهيمية كما يتضح من تعميق النظر في تر 

بل إن الدراسة . بعيدا عن التراكمات الاجتهادية الغربية الحديثة حولها ،المقدسة

وتاري� الأديان البدائية الكثيرة توقفنا على حقيقة كو�ا  ،المت�نية للو�نيات القديمة

  .�يعا �ثلة لمرحلة التدهور لأديان كان� مرتبطة أصلا بالسماء، وبالتالي بالوحي

وهذا يعني أن تاري� الأديان كلها تبرهن على أن الإنسان الذي لم يع� بغير 

والقلة القليلة من  ،دين لم يتصور الدين إلا على أسا� صلة بين السماء والأرض

البشر الذين تبنوا ا�اهات إلحادية في فترات �تلفة من التاري� الإنسا�، لم يمثلوا 

  .ري�نسبة ما في أي مرحلة كما يدل التا

وإن أي تصور للدين بدون وحي . فهنا� إذن إ�اع ب�ن الوحي قوام الدين

 ،نعم .، ولا يسنده البرهان العقليالدينيالتاري� واقع أو بعيدا عنه لا سند له في 

هنا� في التاري� فلسفات ومذاهب �هرت، وحاول� أن �ل محل الدين مثل 

لكنها  ،هب الشك في العصر القديمومذا "اللاأدرية"و ،الماركسية في العصر الحديث

محاولات لتكون  مواق� من الدين أو في أفضل الأحوال �يعا لم تخر� عن كو�ا

  .�� ����� ��������� وليس الدين نفسه ،بدائل عن الدين

إذا عدنا ا�ن إلى مس�لة تعري� الدين ف�ننا نستطيع القول ب�ن تعري� 

سائق لذوي العقول وضع إلهي "الذي يتحدد في القول ب�نه  –الإسلاميين التقليدي 

هو أنسب التعاري�  "والفلاح في المآل ،السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال

وأن . ميع جوانب الدين الأساسيةمن الناحية العلمية، وأنه يغطي كل الأديان بج

يقوم على التسليم �ا هو شائع " غير جامع"ب�نه  انتقاد الشي� درا� لهذا التعري�

 ،صلة لها بالوحي، ولا يربطها شيء بالسماء والإله من أن هنا� أديانا وضعية لا

يعا� من نفس القصور الذي ا�م  –سابقاكما نقلناه   –وإن التعري� الذي اقترحه 

  .تعري� الإسلاميين –بدون وجه حق  – به

  �وفي ضوء هذه المناقشات أحب أن أسجل ما يلي

 .إن تقسيم الأديان إلى �اوي ووضعي لا يقوم على أي سند علمي .�

وإن وجدنا بعضه يهمل في إنه لا يوجد دين إلا وهو ي�من بالوحي الإلهي،  .�

 .أصله السماوي هتدهور مرحلة 

وهذا هو الذي  .إ�ا يبتدع أشكال التدين ،إن الإنسان لا يبتدع الدين .�

 .والبحوث الأ�رية أيضا ،ت�يده البراهين التار�ية
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وإن أي تصور للدين بدون وحي . فهنا� إذن إ�اع ب�ن الوحي قوام الدين

 ،نعم .، ولا يسنده البرهان العقليالدينيالتاري� واقع أو بعيدا عنه لا سند له في 

هنا� في التاري� فلسفات ومذاهب �هرت، وحاول� أن �ل محل الدين مثل 

لكنها  ،هب الشك في العصر القديمومذا "اللاأدرية"و ،الماركسية في العصر الحديث

محاولات لتكون  مواق� من الدين أو في أفضل الأحوال �يعا لم تخر� عن كو�ا

  .�� ����� ��������� وليس الدين نفسه ،بدائل عن الدين

إذا عدنا ا�ن إلى مس�لة تعري� الدين ف�ننا نستطيع القول ب�ن تعري� 

سائق لذوي العقول وضع إلهي "الذي يتحدد في القول ب�نه  –الإسلاميين التقليدي 

هو أنسب التعاري�  "والفلاح في المآل ،السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال

وأن . ميع جوانب الدين الأساسيةمن الناحية العلمية، وأنه يغطي كل الأديان بج

يقوم على التسليم �ا هو شائع " غير جامع"ب�نه  انتقاد الشي� درا� لهذا التعري�

 ،صلة لها بالوحي، ولا يربطها شيء بالسماء والإله من أن هنا� أديانا وضعية لا

يعا� من نفس القصور الذي ا�م  –سابقاكما نقلناه   –وإن التعري� الذي اقترحه 

  .تعري� الإسلاميين –بدون وجه حق  – به

  �وفي ضوء هذه المناقشات أحب أن أسجل ما يلي

 .إن تقسيم الأديان إلى �اوي ووضعي لا يقوم على أي سند علمي .�

وإن وجدنا بعضه يهمل في إنه لا يوجد دين إلا وهو ي�من بالوحي الإلهي،  .�

 .أصله السماوي هتدهور مرحلة 

وهذا هو الذي  .إ�ا يبتدع أشكال التدين ،إن الإنسان لا يبتدع الدين .�

 .والبحوث الأ�رية أيضا ،ت�يده البراهين التار�ية

وإن أي تصور للدين بدون وحي . فهنا� إذن إ�اع ب�ن الوحي قوام الدين

 ،نعم .، ولا يسنده البرهان العقليالدينيالتاري� واقع أو بعيدا عنه لا سند له في 

هنا� في التاري� فلسفات ومذاهب �هرت، وحاول� أن �ل محل الدين مثل 

لكنها  ،هب الشك في العصر القديمومذا "اللاأدرية"و ،الماركسية في العصر الحديث

محاولات لتكون  مواق� من الدين أو في أفضل الأحوال �يعا لم تخر� عن كو�ا

  .�� ����� ��������� وليس الدين نفسه ،بدائل عن الدين

إذا عدنا ا�ن إلى مس�لة تعري� الدين ف�ننا نستطيع القول ب�ن تعري� 

سائق لذوي العقول وضع إلهي "الذي يتحدد في القول ب�نه  –الإسلاميين التقليدي 

هو أنسب التعاري�  "والفلاح في المآل ،السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال

وأن . ميع جوانب الدين الأساسيةمن الناحية العلمية، وأنه يغطي كل الأديان بج

يقوم على التسليم �ا هو شائع " غير جامع"ب�نه  انتقاد الشي� درا� لهذا التعري�

 ،صلة لها بالوحي، ولا يربطها شيء بالسماء والإله من أن هنا� أديانا وضعية لا

يعا� من نفس القصور الذي ا�م  –سابقاكما نقلناه   –وإن التعري� الذي اقترحه 

  .تعري� الإسلاميين –بدون وجه حق  – به

  �وفي ضوء هذه المناقشات أحب أن أسجل ما يلي

 .إن تقسيم الأديان إلى �اوي ووضعي لا يقوم على أي سند علمي .�

وإن وجدنا بعضه يهمل في إنه لا يوجد دين إلا وهو ي�من بالوحي الإلهي،  .�

 .أصله السماوي هتدهور مرحلة 

وهذا هو الذي  .إ�ا يبتدع أشكال التدين ،إن الإنسان لا يبتدع الدين .�

 .والبحوث الأ�رية أيضا ،ت�يده البراهين التار�ية

إن تعري� الدين لا يجو� أن يتم إلا على أسا� استقراء أمين وواضح لما  .�

تقوم عليه الأديان من أسس وأصول، وليس على أسا� تصورات تتشكل 

 .�� ت��ير أفكار مسبقة ،في عقول الأكاديميين

وأعمدته الأصيلة �لا�ة وهي الألوهية والنبوة  ،إن أركان الدين الأساسية .�

 ،والمعاد، وأن كل ما عدا ذلك من أمور فتعتبر من لوا�مها وتوابعها

 .وفروعها

 والمعاصرين لاخت�ال الدين في إن محاولات كثير من علماء الغرب ا�د�ين .�

قيقة التي تفصح أمر بعيد عن الح" �اهرة اجتماعية"أو " �ربة شخصية"

أو أصول  ،أو شعائرها وطقوسها ،عنها الأديان من خلال كتبها المقدسة

بقدر كبير الغربية مس�ولة  الاخت�اليةإن هذه  .اعتقادها ومصادر فلسفا�ا

هذا الغموض الذي يسود الكتابات الخاصة �شكلة المنهج في دراسة عن 

الغر� ليس مت�كدا من مفهوم لأن الملاح� أن الفكر . الدين أو الأديان

فطبيعي . الدين فلا يعرف أين تبدأ الدراسات الخاصة بالدين وأين تنتهي

والحالة هذه أن نجد معظم الدراسات الغربية المتعلقة بالدين تبدأ �بحث عن 

 .تعري� الدين نفسه

أ�ا  –الغربية منها وغيرها المت��ر �ا  –إن من �فات الدراسات الحديثة  .�

نسانية م في التعرف على الأديان مناهج العلوم الاجتماعية والإتستخد

وهذه المناهج التي �هرت في جو الحدا�ة والرؤية العلمانية  .بصورة حصرية

، أو كما ينظر إليها أتباعهاللحياة لم تكن �كم طبيعتها لتنص� الأديان  

نا ه وخصائصها ومنها علتساعد الباحث على اكتناه أسرارها، وفهم طبائ

صبح وأ. و�ديد مفهومه ،فشل� هذه الدراسات في قضية تعري� الدين

ليشرع في موضوع �ثه، بدون أن يقرره ه أو تعري� نالكل باحث مفهوم يتب

وأنا لا أنكر ما لهذه المنا�ير المختلفة من  .يكون هنا� حسم لهذه القضية

إن تعري� الدين لا يجو� أن يتم إلا على أسا� استقراء أمين وواضح لما  .�

تقوم عليه الأديان من أسس وأصول، وليس على أسا� تصورات تتشكل 

 .�� ت��ير أفكار مسبقة ،في عقول الأكاديميين

وأعمدته الأصيلة �لا�ة وهي الألوهية والنبوة  ،إن أركان الدين الأساسية .�

 ،والمعاد، وأن كل ما عدا ذلك من أمور فتعتبر من لوا�مها وتوابعها

 .وفروعها

 والمعاصرين لاخت�ال الدين في إن محاولات كثير من علماء الغرب ا�د�ين .�

قيقة التي تفصح أمر بعيد عن الح" �اهرة اجتماعية"أو " �ربة شخصية"

أو أصول  ،أو شعائرها وطقوسها ،عنها الأديان من خلال كتبها المقدسة

بقدر كبير الغربية مس�ولة  الاخت�اليةإن هذه  .اعتقادها ومصادر فلسفا�ا

هذا الغموض الذي يسود الكتابات الخاصة �شكلة المنهج في دراسة عن 

الغر� ليس مت�كدا من مفهوم لأن الملاح� أن الفكر . الدين أو الأديان

فطبيعي . الدين فلا يعرف أين تبدأ الدراسات الخاصة بالدين وأين تنتهي

والحالة هذه أن نجد معظم الدراسات الغربية المتعلقة بالدين تبدأ �بحث عن 

 .تعري� الدين نفسه

أ�ا  –الغربية منها وغيرها المت��ر �ا  –إن من �فات الدراسات الحديثة  .�

نسانية م في التعرف على الأديان مناهج العلوم الاجتماعية والإتستخد

وهذه المناهج التي �هرت في جو الحدا�ة والرؤية العلمانية  .بصورة حصرية

، أو كما ينظر إليها أتباعهاللحياة لم تكن �كم طبيعتها لتنص� الأديان  

نا ه وخصائصها ومنها علتساعد الباحث على اكتناه أسرارها، وفهم طبائ

صبح وأ. و�ديد مفهومه ،فشل� هذه الدراسات في قضية تعري� الدين

ليشرع في موضوع �ثه، بدون أن يقرره ه أو تعري� نالكل باحث مفهوم يتب

وأنا لا أنكر ما لهذه المنا�ير المختلفة من  .يكون هنا� حسم لهذه القضية

تقده هو لكن الذي أن ،فهمنا لمختل� جوانب الدين والتدين دور في إ�راء

هذا الحرص على حصر الدراسات الخاصة بالأديان على هذه المنا�ير 

شي�ا غير  –فيما أ�عم  –وهو حصر لن �دم . الاجتماعية والإنسانية

 .مشروع علمنة الدين والأخلاق

لقد بدا عج� الفكر الديني العالمي الحديث والمعاصر عن تعري� الدين من  .�

ة التعري� إلى محاولة محاوللفكر من انصراف كثير من كبار �ثلي هذا ا

فنجد على . أو محاولة �ديد بعض أبعاده التعرف على بعض مظاهر الدين

 يحدد ����� ������سبيل المثال الباحث العالمي المخضرم في الأديان 

سبعة عناصر يعتبرها أبعادا أساسية مهمة موجودة في  ���-��، �����

 �وهي. وينبغي أن نتعرف عليه من خلالها ،أي دين

  والشعائري العمليالبعد 

 البعد التجريبي والعاطفي 

 البعد الأسطوري 

  البعد الفلسفي 

 البعد القانو� والأخلاقي 

  والم�سسي الاجتماعيالبعد 

 البعد المادي 

 يحدد �انية عناصر ������� �����وباحث �خر �ضرم وهو فرانك والنج 

  �من خلالها يتم التعرف على الأديان ومحاولة فهمها، وهي ���، �����

 ا�ماعة الدينية 

 الطقو� والشعائر 

 الأخلاق 



DINIKA, Volume 2,  Number 3,  September - December 2017

 413

وإن أي تصور للدين بدون وحي . فهنا� إذن إ�اع ب�ن الوحي قوام الدين

 ،نعم .، ولا يسنده البرهان العقليالدينيالتاري� واقع أو بعيدا عنه لا سند له في 

هنا� في التاري� فلسفات ومذاهب �هرت، وحاول� أن �ل محل الدين مثل 

لكنها  ،هب الشك في العصر القديمومذا "اللاأدرية"و ،الماركسية في العصر الحديث

محاولات لتكون  مواق� من الدين أو في أفضل الأحوال �يعا لم تخر� عن كو�ا

  .�� ����� ��������� وليس الدين نفسه ،بدائل عن الدين

إذا عدنا ا�ن إلى مس�لة تعري� الدين ف�ننا نستطيع القول ب�ن تعري� 

سائق لذوي العقول وضع إلهي "الذي يتحدد في القول ب�نه  –الإسلاميين التقليدي 

هو أنسب التعاري�  "والفلاح في المآل ،السليمة باختيارهم إلى الصلاح في الحال

وأن . ميع جوانب الدين الأساسيةمن الناحية العلمية، وأنه يغطي كل الأديان بج

يقوم على التسليم �ا هو شائع " غير جامع"ب�نه  انتقاد الشي� درا� لهذا التعري�

 ،صلة لها بالوحي، ولا يربطها شيء بالسماء والإله من أن هنا� أديانا وضعية لا

يعا� من نفس القصور الذي ا�م  –سابقاكما نقلناه   –وإن التعري� الذي اقترحه 

  .تعري� الإسلاميين –بدون وجه حق  – به

  �وفي ضوء هذه المناقشات أحب أن أسجل ما يلي

 .إن تقسيم الأديان إلى �اوي ووضعي لا يقوم على أي سند علمي .�

وإن وجدنا بعضه يهمل في إنه لا يوجد دين إلا وهو ي�من بالوحي الإلهي،  .�

 .أصله السماوي هتدهور مرحلة 

وهذا هو الذي  .إ�ا يبتدع أشكال التدين ،إن الإنسان لا يبتدع الدين .�

 .والبحوث الأ�رية أيضا ،ت�يده البراهين التار�ية
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تقوم عليه الأديان من أسس وأصول، وليس على أسا� تصورات تتشكل 

 .�� ت��ير أفكار مسبقة ،في عقول الأكاديميين

وأعمدته الأصيلة �لا�ة وهي الألوهية والنبوة  ،إن أركان الدين الأساسية .�

 ،والمعاد، وأن كل ما عدا ذلك من أمور فتعتبر من لوا�مها وتوابعها

 .وفروعها

 والمعاصرين لاخت�ال الدين في إن محاولات كثير من علماء الغرب ا�د�ين .�

قيقة التي تفصح أمر بعيد عن الح" �اهرة اجتماعية"أو " �ربة شخصية"

أو أصول  ،أو شعائرها وطقوسها ،عنها الأديان من خلال كتبها المقدسة

بقدر كبير الغربية مس�ولة  الاخت�اليةإن هذه  .اعتقادها ومصادر فلسفا�ا

هذا الغموض الذي يسود الكتابات الخاصة �شكلة المنهج في دراسة عن 

الغر� ليس مت�كدا من مفهوم لأن الملاح� أن الفكر . الدين أو الأديان

فطبيعي . الدين فلا يعرف أين تبدأ الدراسات الخاصة بالدين وأين تنتهي

والحالة هذه أن نجد معظم الدراسات الغربية المتعلقة بالدين تبدأ �بحث عن 

 .تعري� الدين نفسه

أ�ا  –الغربية منها وغيرها المت��ر �ا  –إن من �فات الدراسات الحديثة  .�

نسانية م في التعرف على الأديان مناهج العلوم الاجتماعية والإتستخد

وهذه المناهج التي �هرت في جو الحدا�ة والرؤية العلمانية  .بصورة حصرية

، أو كما ينظر إليها أتباعهاللحياة لم تكن �كم طبيعتها لتنص� الأديان  

نا ه وخصائصها ومنها علتساعد الباحث على اكتناه أسرارها، وفهم طبائ

صبح وأ. و�ديد مفهومه ،فشل� هذه الدراسات في قضية تعري� الدين

ليشرع في موضوع �ثه، بدون أن يقرره ه أو تعري� نالكل باحث مفهوم يتب
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هذا الحرص على حصر الدراسات الخاصة بالأديان على هذه المنا�ير 

شي�ا غير  –فيما أ�عم  –وهو حصر لن �دم . الاجتماعية والإنسانية

 .مشروع علمنة الدين والأخلاق

لقد بدا عج� الفكر الديني العالمي الحديث والمعاصر عن تعري� الدين من  .�
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فنجد على . أو محاولة �ديد بعض أبعاده التعرف على بعض مظاهر الدين

 يحدد ����� ������سبيل المثال الباحث العالمي المخضرم في الأديان 

سبعة عناصر يعتبرها أبعادا أساسية مهمة موجودة في  ���-��، �����

 �وهي. وينبغي أن نتعرف عليه من خلالها ،أي دين

  والشعائري العمليالبعد 

 البعد التجريبي والعاطفي 

 البعد الأسطوري 

  البعد الفلسفي 

 البعد القانو� والأخلاقي 

  والم�سسي الاجتماعيالبعد 

 البعد المادي 

 يحدد �انية عناصر ������� �����وباحث �خر �ضرم وهو فرانك والنج 

  �من خلالها يتم التعرف على الأديان ومحاولة فهمها، وهي ���، �����

 ا�ماعة الدينية 

 الطقو� والشعائر 

 الأخلاق 
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�   ������ ���������يشرح م�لفه " فهم الحياة الدينية"تابه بعنوان وفي ك

 ،أبعاد يعتبرها هي الرئيسة فيهالدين من خلال �لا�ة  �� ����� ��������

  �وهي

 البعد الشخصي 

 البعد الثقافي 

  البعد الإلهي��������. 

رود� "و ����� �������" تشارل� غلو�" الاجتماعيانوالعالمان 

عن  �� ����� ���������  يتحد�ان  ����� ������"ستار�

  ��سة أبعاد متمي�ة على النحو التالي

 البعد التجريبي 

 البعد الأيدولوجي 

  البعد الشعائري 

 البعد الفكري 

 البعد النتائجي 

فيتحدث عن   ������ .� ����"إريك شارب" أما م�ر� علم الأديان الشهير

 �في �� ����� ���������  يحددهاأ�اط أو أنساق أربعة 

 التجريبي 

تقده هو لكن الذي أن ،فهمنا لمختل� جوانب الدين والتدين دور في إ�راء

هذا الحرص على حصر الدراسات الخاصة بالأديان على هذه المنا�ير 

شي�ا غير  –فيما أ�عم  –وهو حصر لن �دم . الاجتماعية والإنسانية

 .مشروع علمنة الدين والأخلاق
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 ا�ماعة الدينية 

 الطقو� والشعائر 

 الأخلاق 

 الاجتماعية الاهتمامات 

 �الن� المقد 

 المذاهب والنظريات 

 ا�ماليات 

 الروحانيات 

�   ������ ���������يشرح م�لفه " فهم الحياة الدينية"تابه بعنوان وفي ك
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 البعد الثقافي 
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رود� "و ����� �������" تشارل� غلو�" الاجتماعيانوالعالمان 

عن  �� ����� ���������  يتحد�ان  ����� ������"ستار�

  ��سة أبعاد متمي�ة على النحو التالي

 البعد التجريبي 

 البعد الأيدولوجي 

  البعد الشعائري 

 البعد الفكري 

 البعد النتائجي 

فيتحدث عن   ������ .� ����"إريك شارب" أما م�ر� علم الأديان الشهير

 �في �� ����� ���������  يحددهاأ�اط أو أنساق أربعة 

 التجريبي 

 الفكري 

 الم�سسي 

 الخلقي  

وهكذا نجد الباحثين منكبين على حصر المظاهر والأبعاد، بدون نجاح يذكر 

إن هذه الأبعاد  �������� �����وكما يقول  .التعري� العلمي للدين في محاولة

لكنها  ،فيما يفهمه النا� دينا بالت�كيدمفيدة، و لا شك في إبرا�ها عناصر تدخل 

 .أبعادها ت�خذ الأنظار بعيدا عن �ديد ماهية ذلك الشيء الذي تعتبر هذه المظاهر

لأبعاد والخصائ� بعيدا عن أصله إن أي محاولة تعريفية للدين ترك� أكثر على ا

�  ليس� ناقصة فحسب، إ�ا هي مضللة –بعيدا عن ا� والوحي  –المقد� 

�������� ����� ��.   

قد فقد القدرة على تعري� أي شيء منذ  هوالملاح� على الفكر الغر� أن

وفيما �� الدين ف�ن  .وكلياته ومباحثه ،أن �ار على المنطق الصوري ومقولاته

الذين  ،والانسانية الاجتماعيةموضوع التعري� قد تر� للعاملين في مجالات العلوم 

ولا يحرصون على  ،لا يهتمون كثيرا أو قليلا �صادر الأديان أو كتبها أو علمائها

التعرف عليها من داخلها، إ�ا يبنون تصورا�م الخاصة بناء على ملاحظا�م 

، ����محمد � والحقيقة أن برو� المنهج الظاهرا� .لم تنص� الأديان الخارجية التي

لم يكن في جانب منه إلا محاولة تصحيحية لسلبيات الاجتماعيين  ����-��

الإعراض  –بطريقة غير علمية  –وغيرهم من أول�ك الذين ��روا  والأنثروبولوجيين

حيث حولوا  ،ف�فسدوا ذلك العالم ،عن عالم الدين الخاص وفرض رؤاهم عليه

 ،ورغبات أهل النفوذ ،يان إلى منتجات بشرية تستجيب لمتطلبات الأهواءالأد

  .وتتكي� مع متطلبات السوق
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لأبعاد والخصائ� بعيدا عن أصله إن أي محاولة تعريفية للدين ترك� أكثر على ا

�  ليس� ناقصة فحسب، إ�ا هي مضللة –بعيدا عن ا� والوحي  –المقد� 

�������� ����� ��.   

قد فقد القدرة على تعري� أي شيء منذ  هوالملاح� على الفكر الغر� أن

وفيما �� الدين ف�ن  .وكلياته ومباحثه ،أن �ار على المنطق الصوري ومقولاته

الذين  ،والانسانية الاجتماعيةموضوع التعري� قد تر� للعاملين في مجالات العلوم 

ولا يحرصون على  ،لا يهتمون كثيرا أو قليلا �صادر الأديان أو كتبها أو علمائها

التعرف عليها من داخلها، إ�ا يبنون تصورا�م الخاصة بناء على ملاحظا�م 

، ����محمد � والحقيقة أن برو� المنهج الظاهرا� .لم تنص� الأديان الخارجية التي

لم يكن في جانب منه إلا محاولة تصحيحية لسلبيات الاجتماعيين  ����-��

الإعراض  –بطريقة غير علمية  –وغيرهم من أول�ك الذين ��روا  والأنثروبولوجيين

حيث حولوا  ،ف�فسدوا ذلك العالم ،عن عالم الدين الخاص وفرض رؤاهم عليه

 ،ورغبات أهل النفوذ ،يان إلى منتجات بشرية تستجيب لمتطلبات الأهواءالأد

  .وتتكي� مع متطلبات السوق
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وهكذا نجد الباحثين منكبين على حصر المظاهر والأبعاد، بدون نجاح يذكر 

إن هذه الأبعاد  �������� �����وكما يقول  .التعري� العلمي للدين في محاولة

لكنها  ،فيما يفهمه النا� دينا بالت�كيدمفيدة، و لا شك في إبرا�ها عناصر تدخل 

 .أبعادها ت�خذ الأنظار بعيدا عن �ديد ماهية ذلك الشيء الذي تعتبر هذه المظاهر

لأبعاد والخصائ� بعيدا عن أصله إن أي محاولة تعريفية للدين ترك� أكثر على ا

�  ليس� ناقصة فحسب، إ�ا هي مضللة –بعيدا عن ا� والوحي  –المقد� 

�������� ����� ��.   

قد فقد القدرة على تعري� أي شيء منذ  هوالملاح� على الفكر الغر� أن

وفيما �� الدين ف�ن  .وكلياته ومباحثه ،أن �ار على المنطق الصوري ومقولاته

الذين  ،والانسانية الاجتماعيةموضوع التعري� قد تر� للعاملين في مجالات العلوم 

ولا يحرصون على  ،لا يهتمون كثيرا أو قليلا �صادر الأديان أو كتبها أو علمائها

التعرف عليها من داخلها، إ�ا يبنون تصورا�م الخاصة بناء على ملاحظا�م 

، ����محمد � والحقيقة أن برو� المنهج الظاهرا� .لم تنص� الأديان الخارجية التي

لم يكن في جانب منه إلا محاولة تصحيحية لسلبيات الاجتماعيين  ����-��

الإعراض  –بطريقة غير علمية  –وغيرهم من أول�ك الذين ��روا  والأنثروبولوجيين

حيث حولوا  ،ف�فسدوا ذلك العالم ،عن عالم الدين الخاص وفرض رؤاهم عليه

 ،ورغبات أهل النفوذ ،يان إلى منتجات بشرية تستجيب لمتطلبات الأهواءالأد

  .وتتكي� مع متطلبات السوق

ولم تستطع هذه ا�اولات العلمية الم�عومة أن تنجح في مساعيها المختلفة في 

بسبب حبسها نفسها في  –تعريفا أو فهما أو ت�ر�ا أو �ليلا  –مجال الأديان 

وتعامل� مع عالم الأديان بناء  ،وصدقتها ،عتها لنفسهاسجن الأساطير التي اختر 

ولعل من أبر� أمثلة تلك الأساطير ما يعرفه  .فالحقيقة كان� هي الضحية .عليها

ومفاهيم رائجة في مجال الدراسات الحديثة  ،طلبة العلم �يعا من نظريات شائعة

ونظرية الصراع الطبقي النظرية الطوطمية الدوركهايمية،  �التي من أ�ها ،للأديان

نظرية اللاشعور الفرويدية، و  ،الماركسية، ونظرية إرادة القوة أو نظرية الانتقام النيتشية

ونظرية عبادة الأسلاف، ونظرية عبادة الأرواح، ونظرية قانون الأحوال الثلاث إلى 

� التي لم تصمد أمام النقد العلمي، وألغ �خر تلك القائمة من النظريات والأفكار

ولم تبقها حية إلى يومنا هذا إلا التعصب لها وللرؤية العلمانية  ،بعضها البعض

  .للحياة

وتعريفه من  ،والتعرف عليه ،ن ما يتطلبه المنهج العلمي �ن يريد فهم الدينإ

 ،بعده هو أن يستند إلى أصول الدين ومصادره، ويعتمد على مقدساته ومقرراته

ولا  ،ويلت�م به ،وي�خذ عنه ة مباشرة، يستقي منه،ويتعامل مع عالمه الخاص به بصور 

إذا اتبعنا هذا  .قرانه وأمثالهأإلى نظريات ينسجها خياله، أو سبقه �ا ا ينحرف عنه

 ،�ا يفيد قيامه على الوحي ،المنهج ف�ننا سنجد أن الدين وضع إلهي في أصله

وههنا سنجد أن تعري� . واشتماله على تعاليم تقام عليها الحياة الناجحة

وضع إلهي سائق لذوى العقول السليمة " ب�نه ،وقد سبق نقله ،الإسلاميين للدين

هو التعري� الذي لا أريد أن " باختيارهم إلى الصلاح في الحال، والفلاح في المآل

إنه هو التعري�  بل أقول ،قها منطقاأقول إنه من أوفي تعاري� الدين �ولا، وأد

غيره �ا تنطبق عليه شروط  –في حدود ما أعلم  –العلمي الذي لم يقدم أحد 

  ���، .ت.عبد الرا�ق د� .التعري� العلمي
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وهكذا نجد الباحثين منكبين على حصر المظاهر والأبعاد، بدون نجاح يذكر 

إن هذه الأبعاد  �������� �����وكما يقول  .التعري� العلمي للدين في محاولة

لكنها  ،فيما يفهمه النا� دينا بالت�كيدمفيدة، و لا شك في إبرا�ها عناصر تدخل 

 .أبعادها ت�خذ الأنظار بعيدا عن �ديد ماهية ذلك الشيء الذي تعتبر هذه المظاهر

لأبعاد والخصائ� بعيدا عن أصله إن أي محاولة تعريفية للدين ترك� أكثر على ا

�  ليس� ناقصة فحسب، إ�ا هي مضللة –بعيدا عن ا� والوحي  –المقد� 

�������� ����� ��.   

قد فقد القدرة على تعري� أي شيء منذ  هوالملاح� على الفكر الغر� أن

وفيما �� الدين ف�ن  .وكلياته ومباحثه ،أن �ار على المنطق الصوري ومقولاته

الذين  ،والانسانية الاجتماعيةموضوع التعري� قد تر� للعاملين في مجالات العلوم 

ولا يحرصون على  ،لا يهتمون كثيرا أو قليلا �صادر الأديان أو كتبها أو علمائها

التعرف عليها من داخلها، إ�ا يبنون تصورا�م الخاصة بناء على ملاحظا�م 

، ����محمد � والحقيقة أن برو� المنهج الظاهرا� .لم تنص� الأديان الخارجية التي

لم يكن في جانب منه إلا محاولة تصحيحية لسلبيات الاجتماعيين  ����-��

الإعراض  –بطريقة غير علمية  –وغيرهم من أول�ك الذين ��روا  والأنثروبولوجيين

حيث حولوا  ،ف�فسدوا ذلك العالم ،عن عالم الدين الخاص وفرض رؤاهم عليه

 ،ورغبات أهل النفوذ ،يان إلى منتجات بشرية تستجيب لمتطلبات الأهواءالأد

  .وتتكي� مع متطلبات السوق

ولم تستطع هذه ا�اولات العلمية الم�عومة أن تنجح في مساعيها المختلفة في 

بسبب حبسها نفسها في  –تعريفا أو فهما أو ت�ر�ا أو �ليلا  –مجال الأديان 

وتعامل� مع عالم الأديان بناء  ،وصدقتها ،عتها لنفسهاسجن الأساطير التي اختر 

ولعل من أبر� أمثلة تلك الأساطير ما يعرفه  .فالحقيقة كان� هي الضحية .عليها

ومفاهيم رائجة في مجال الدراسات الحديثة  ،طلبة العلم �يعا من نظريات شائعة

ونظرية الصراع الطبقي النظرية الطوطمية الدوركهايمية،  �التي من أ�ها ،للأديان

نظرية اللاشعور الفرويدية، و  ،الماركسية، ونظرية إرادة القوة أو نظرية الانتقام النيتشية

ونظرية عبادة الأسلاف، ونظرية عبادة الأرواح، ونظرية قانون الأحوال الثلاث إلى 

� التي لم تصمد أمام النقد العلمي، وألغ �خر تلك القائمة من النظريات والأفكار

ولم تبقها حية إلى يومنا هذا إلا التعصب لها وللرؤية العلمانية  ،بعضها البعض

  .للحياة

وتعريفه من  ،والتعرف عليه ،ن ما يتطلبه المنهج العلمي �ن يريد فهم الدينإ

 ،بعده هو أن يستند إلى أصول الدين ومصادره، ويعتمد على مقدساته ومقرراته

ولا  ،ويلت�م به ،وي�خذ عنه ة مباشرة، يستقي منه،ويتعامل مع عالمه الخاص به بصور 

إذا اتبعنا هذا  .قرانه وأمثالهأإلى نظريات ينسجها خياله، أو سبقه �ا ا ينحرف عنه

 ،�ا يفيد قيامه على الوحي ،المنهج ف�ننا سنجد أن الدين وضع إلهي في أصله

وههنا سنجد أن تعري� . واشتماله على تعاليم تقام عليها الحياة الناجحة

وضع إلهي سائق لذوى العقول السليمة " ب�نه ،وقد سبق نقله ،الإسلاميين للدين

هو التعري� الذي لا أريد أن " باختيارهم إلى الصلاح في الحال، والفلاح في المآل

إنه هو التعري�  بل أقول ،قها منطقاأقول إنه من أوفي تعاري� الدين �ولا، وأد

غيره �ا تنطبق عليه شروط  –في حدود ما أعلم  –العلمي الذي لم يقدم أحد 

  ���، .ت.عبد الرا�ق د� .التعري� العلمي
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و�اصة  –ولعل التراكمات المعرفية التي تتوفر لدى الباحثين والعلماء ا�ن 

أتباع الأديان بسبب التقارب والتواصل بين  –لدى علماء الغرب المهتمين بالأديان 

أول�ك الباحثين والعلماء �يعا بعقم المنا�ير  ب�قناعكفيلة  ،المختلفة في العالم

إن طبق� حصرا مع استبعاد  – الأنثروبولوجيةوعج� الأساليب  ،الاجتماعية

أو لدراسة نظرياته  ،في محاولاتنا المختلفة لتعري� الدين –المصادر الأولى للأديان 

لا فهم لطبيعة الدين ودراسة موضوعية لصور  .ات المختلفةو�اربه على المستوي

ن المراد دراسته ومصادره صول الديأالتدين يمكن أن ينجح بدون العودة إلى 

  .المقدسة

  

  المراجعالمصادر و 

  باللغة العربية

� ألمانيا .هلموت ريتر ��قيق .مقالات الإسلاميين. ���� .أبو الحسن الأشعري،

  .دار فران� شتاي�، �دينة فيسبادن

دار  �بيروت .عبد الرحمن عميرة ��قيق .المواق� .����. عضد الدين الإيجي،

  .ا�يل

مصطفى � القلهرة .�فة المريد شرح جوهرة التوحيد. ت.د .إبراهيم الباجوري،

  .الحلبي

  .دار المعارف النعمانية� باكستان .شرح المقاصد. ���� .سعد الدين التفتا�ا�،

محمد  ��قيق .الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد. ���� .ا�ويني

 .مطبعة السعادة �مصر. يوس� موسى وعلي عبد المنعم عبد الحميد

و�اصة  –ولعل التراكمات المعرفية التي تتوفر لدى الباحثين والعلماء ا�ن 

أتباع الأديان بسبب التقارب والتواصل بين  –لدى علماء الغرب المهتمين بالأديان 

أول�ك الباحثين والعلماء �يعا بعقم المنا�ير  ب�قناعكفيلة  ،المختلفة في العالم

إن طبق� حصرا مع استبعاد  – الأنثروبولوجيةوعج� الأساليب  ،الاجتماعية

أو لدراسة نظرياته  ،في محاولاتنا المختلفة لتعري� الدين –المصادر الأولى للأديان 

لا فهم لطبيعة الدين ودراسة موضوعية لصور  .ات المختلفةو�اربه على المستوي

ن المراد دراسته ومصادره صول الديأالتدين يمكن أن ينجح بدون العودة إلى 

  .المقدسة

  

  المراجعالمصادر و 

  باللغة العربية

� ألمانيا .هلموت ريتر ��قيق .مقالات الإسلاميين. ���� .أبو الحسن الأشعري،

  .دار فران� شتاي�، �دينة فيسبادن

دار  �بيروت .عبد الرحمن عميرة ��قيق .المواق� .����. عضد الدين الإيجي،

  .ا�يل

مصطفى � القلهرة .�فة المريد شرح جوهرة التوحيد. ت.د .إبراهيم الباجوري،

  .الحلبي

  .دار المعارف النعمانية� باكستان .شرح المقاصد. ���� .سعد الدين التفتا�ا�،

محمد  ��قيق .الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد. ���� .ا�ويني

 .مطبعة السعادة �مصر. يوس� موسى وعلي عبد المنعم عبد الحميد

 �الكوي� .تاري� الأديان �وث �هدة لدراسة� الدين .ت.د. ا� محمد عبددرا�، 

  .دار القلم

دار إحياء التراث � بيروت .تفسير مفاتيح الغيب .هـ ����. فخر الدين، الرا�ي

  .العر�

دار الكتاب � بيروت .من العلم الإلهي المطالب العالية .����. _______

  .العر�

مكتبة الكليات � القاهرة .محصل افكار المتقدمين والمت�خرين .ت.د. _______

  .الا�هرية

السرا� المنير في الإعانة  .هـ ����. �س الدين محمد بن أحمد الخطيب ،الشربيني

مطبعة بولاق � القاهرة .على معرفة بعض معا� كلام ربنا الحكيم الخبير

  .الأميرية

موق� العقل والعلم والعالم من رب العالمين وعباده . ���� .مصطفى صبري،

  .دار إحياء التراث العر� �بيروت. المرسلين

  .دار الكتاب �بيروت .والوحي والإسلام الدين .���� .مصطفى عبد الرا�ق،

دار � القاهرة .المنهجمقالات في � في علم الدين المقارن. ���� .دينمحمد، 

  .البصائر
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و�اصة  –ولعل التراكمات المعرفية التي تتوفر لدى الباحثين والعلماء ا�ن 

أتباع الأديان بسبب التقارب والتواصل بين  –لدى علماء الغرب المهتمين بالأديان 

أول�ك الباحثين والعلماء �يعا بعقم المنا�ير  ب�قناعكفيلة  ،المختلفة في العالم

إن طبق� حصرا مع استبعاد  – الأنثروبولوجيةوعج� الأساليب  ،الاجتماعية

أو لدراسة نظرياته  ،في محاولاتنا المختلفة لتعري� الدين –المصادر الأولى للأديان 

لا فهم لطبيعة الدين ودراسة موضوعية لصور  .ات المختلفةو�اربه على المستوي

ن المراد دراسته ومصادره صول الديأالتدين يمكن أن ينجح بدون العودة إلى 

  .المقدسة

  

  المراجعالمصادر و 

  باللغة العربية

� ألمانيا .هلموت ريتر ��قيق .مقالات الإسلاميين. ���� .أبو الحسن الأشعري،

  .دار فران� شتاي�، �دينة فيسبادن

دار  �بيروت .عبد الرحمن عميرة ��قيق .المواق� .����. عضد الدين الإيجي،

  .ا�يل

مصطفى � القلهرة .�فة المريد شرح جوهرة التوحيد. ت.د .إبراهيم الباجوري،

  .الحلبي

  .دار المعارف النعمانية� باكستان .شرح المقاصد. ���� .سعد الدين التفتا�ا�،

محمد  ��قيق .الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد. ���� .ا�ويني

 .مطبعة السعادة �مصر. يوس� موسى وعلي عبد المنعم عبد الحميد

و�اصة  –ولعل التراكمات المعرفية التي تتوفر لدى الباحثين والعلماء ا�ن 

أتباع الأديان بسبب التقارب والتواصل بين  –لدى علماء الغرب المهتمين بالأديان 

أول�ك الباحثين والعلماء �يعا بعقم المنا�ير  ب�قناعكفيلة  ،المختلفة في العالم

إن طبق� حصرا مع استبعاد  – الأنثروبولوجيةوعج� الأساليب  ،الاجتماعية

أو لدراسة نظرياته  ،في محاولاتنا المختلفة لتعري� الدين –المصادر الأولى للأديان 

لا فهم لطبيعة الدين ودراسة موضوعية لصور  .ات المختلفةو�اربه على المستوي

ن المراد دراسته ومصادره صول الديأالتدين يمكن أن ينجح بدون العودة إلى 

  .المقدسة

  

  المراجعالمصادر و 

  باللغة العربية

� ألمانيا .هلموت ريتر ��قيق .مقالات الإسلاميين. ���� .أبو الحسن الأشعري،

  .دار فران� شتاي�، �دينة فيسبادن

دار  �بيروت .عبد الرحمن عميرة ��قيق .المواق� .����. عضد الدين الإيجي،

  .ا�يل

مصطفى � القلهرة .�فة المريد شرح جوهرة التوحيد. ت.د .إبراهيم الباجوري،

  .الحلبي

  .دار المعارف النعمانية� باكستان .شرح المقاصد. ���� .سعد الدين التفتا�ا�،

محمد  ��قيق .الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد. ���� .ا�ويني

 .مطبعة السعادة �مصر. يوس� موسى وعلي عبد المنعم عبد الحميد

 �الكوي� .تاري� الأديان �وث �هدة لدراسة� الدين .ت.د. ا� محمد عبددرا�، 

  .دار القلم

دار إحياء التراث � بيروت .تفسير مفاتيح الغيب .هـ ����. فخر الدين، الرا�ي

  .العر�

دار الكتاب � بيروت .من العلم الإلهي المطالب العالية .����. _______

  .العر�

مكتبة الكليات � القاهرة .محصل افكار المتقدمين والمت�خرين .ت.د. _______

  .الا�هرية

السرا� المنير في الإعانة  .هـ ����. �س الدين محمد بن أحمد الخطيب ،الشربيني

مطبعة بولاق � القاهرة .على معرفة بعض معا� كلام ربنا الحكيم الخبير

  .الأميرية

موق� العقل والعلم والعالم من رب العالمين وعباده . ���� .مصطفى صبري،

  .دار إحياء التراث العر� �بيروت. المرسلين

  .دار الكتاب �بيروت .والوحي والإسلام الدين .���� .مصطفى عبد الرا�ق،

دار � القاهرة .المنهجمقالات في � في علم الدين المقارن. ���� .دينمحمد، 

  .البصائر
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